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RESUMEN

El presente articulo se propone, en primer lugar, contextualizar e interpretar los procesos de
secularizacion de los sacerdotes catdlicos. La salida masiva de sacerdotes de la institucién
eclesidstica refleja bien alguno de los profundos cambios sociales acaecidos tanto en Europa
como en Espafia durante el dltimo tercio de siglo XX. En segundo lugar, y de forma desta-
cada, queremos dar voz a las mujeres que se casaron con un sacerdote, una de las partes mds
invisibles del ya de por si poco estudiado —y silenciado— fendmeno de la secularizacién
sacerdotal.

Palabras clave: sacerdote, secularizacion, sufrimiento, identidad de un ex miembro de la
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ABSTRACT

This article aims to contextualise and interpret the processes of secularisation of Catholic
priests. Their massive exit from priesthood mirrors some of the deep, wide social changes
that have taken place in Europe (as well as in Spain) during the last third of the 20th centu-
ry. Especially this article concentrates on the narratives delivered by women who married
an ex-priest. Their interpretation of the experiences, reflections, and explanations regarding
secularization are one of the less visible sides of the already almost invisible (and silenced)
phenomenon of sacerdotal secularisation.

Keywords: priest, secularization, suffering, identity of an ex-member of a community, sociology
of religion.
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NOTA METODOLOGICA

La investigacion que da origen a este articulo se proponia dar sentido a las acciones y pen-
samientos de los actores sociales objeto del estudio, los sacerdotes catdlicos diocesanos (del
arzobispado de Barcelona) que alrededor de los afios setenta salieron de la institucién. El
objetivo era encontrar algunas explicaciones a su salida y comprender el sentido de su
accion. Para ello, ademds de tener en cuenta la documentacion y la bibliograffa pertinente,
se realizaron 95 entrevistas, principalmente a sacerdotes secularizados (57 entrevistas) y
a sacerdotes todavia dentro de la institucién pero que vivieron de cerca las salidas o reflexio-
naron sobre ellas (26 entrevistas). También se hicieron cuatro grupos de discusion, tres con
sacerdotes secularizados y uno con sacerdotes que todavia estaban al frente de una parroquia
o formaban parte del clero.

Ademads de recoger los testimonios de los sacerdotes, se considerd interesante recoger las
«historias» de las mujeres que se habfan casado con un sacerdote. Ellas eran, en muchos
casos, un testimonio privilegiado de los procesos de secularizacién de los sacerdotes entre-
vistados. Se trataba de afiadir una mirada mds a la perspectiva adoptada que ayudase a com-
pletar la «historia» de las historias que se intentaba reconstruir. As{ pues, aunque la tarea no
fue fécil, se entrevisté a once mujeres casadas con un (ex) sacerdote.

LA SECULARIZACION DE SACERDOTES CATOLICOS

A partir de finales de los afios sesenta, centenares de sacerdotes catdlicos se alejaron del
ministerio y a veces también de la Iglesia, con autorizacién o sin ella, para llevar una vida
secular y, en la mayorfa de los casos, también casarse. Es dificil saber el nimero de sacerdo-
tes que se alejaron del ministerio, pues la cifra ha estado siempre celosamente guardada por
las jerarquias eclesidsticas (Drewermann, 1995:568), pero se calcula que de un total de cua-
trocientos cincuenta mil sacerdotes en el mundo, entre ochenta y noventa mil han abandona-
do el sacerdocio en el dltimo cuarto del siglo XX1.

Una respuesta de cardcter general a la pregunta «; por qué salieron??» requeriria tener pre-
sentes los procesos de modernizacion y secularizacion (y sus efectos en las conciencias), la
crisis de las instituciones tradicionales, la crisis de la religion y de la autoridad, la pérdida de
credibilidad de la Iglesia-institucién o el papel de la trascendencia y de sus mediadores en las

I En Espafia, Martin Velasco (1993), basdndose en diferentes fuentes y estudios, constata que la disminucién
del clero (defunciones y disminucién de vocaciones incluidas) es constante: de unos veintiséis mil sacerdotes en el
afio 1966 —afio en que empiezan a darse las primeras secularizaciones—, se pasé a menos de veintitin mil en 1987
y en el afio 2000 la cifra debia de bajar de los diecisiete mil. En Catalufia, segtin datos oficiales de la secretarfa de
la didcesis, el 18 por ciento del total de sacerdotes diocesanos pidieron la secularizacién durante los tltimos trein-
ta afios. Esta cifra no incluye a los que, sin mediar papeles, se alejaron del ministerio o se casaron.

2 Frente a otros términos utilizados para referirse al fenémeno, tales como abandono, alejamiento, desercion,
etc., preferimos utilizar el término salida, en el sentido en que lo usa Albert Hirschman (1970), porque pone en pri-
mer plano la dimensién racional de la decision, frente a otras opciones posibles. Puede consultarse —y seguirse—
una interesante y significativa discusién sobre el tema en el nimero 90 de la revista Correspondencia de didlogo
eclesial. La revista Correspondencia fue el principal vehiculo de voz del clero diocesano cataldn a finales de los
afios sesenta y durante la década de los setenta.
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sociedades contempordneas. Todas estas cuestiones han guiado nuestra investigacion. Los
sacerdotes protagonistas inscriben sus particulares historias en la corriente del mundo
moderno y sus trayectorias vitales tienen mucho en comin con la de miles de sacerdotes
—y no so6lo sacerdotes— que, por esos mismos afios, dejaban el ministerio sacerdotal y las
organizaciones clericales de las que formaban parte. No obstante, la respuesta a «por qué (lo
dejaban)» tiene siempre un contexto particular, una historia personal, que debe singularizar
cualquier intento de explicacion y de comprensidn socioldgica.

El fendmeno de la secularizacion de sacerdotes es un hecho que desde finales del
Concilio Vaticano II ha tenido lugar en la totalidad de paises donde la Iglesia Catdlica cuen-
ta con clérigos que forman parte de alguna de sus multiples organizaciones. La figura del
«cura casado» (o la idea de «colgar la sotana») estuvo muy presente en la vida cotidiana de
la Espaiia de los afios setenta (Martin Descalzo, 1972; Vizcaino Casas, 1978) y fue un ele-
mento destacado de un importante proceso de cambio politico y social. La muerte del gene-
ral Franco y el inicio de la denominada Transicién aceleraron y acentuaron un proceso de
transformacién sociopolitica que en el mundo occidental estaria representado por el Mayo
del 68 francés. La salida de la institucion eclesidstica de muchos de sus miembros, la ruptu-
ra biogrdfica que supone y la identidad de «ex» que le sucede ejemplifican muy bien alguno de
estos procesos de cambio. La figura del ex (sacerdote) estard bien representada en las filas
de las elites intelectuales y politicas del pafs aunque ha quedado invisibilizada.

En el afio 1967 Ivan Illich publica un articulo titulado «El cura, el clero y la burocracia
clerical han de desaparecer» (Illich, 1967) que es un buen ejemplo del sentir, caracteristico
de la época, de muchos de los miembros inquietos de las organizaciones sociales y politicas
que, por diversos motivos, no se sienten cémodos en el marco institucional del que forman
parte. Illich, en ese momento sacerdote militante, pide la desaparicién de la burocracia ins-
titucional eclesidstica y la desaparicion del cura como trabajador del inmenso organismo
burocrético que es la Iglesia. Lo destacado de la postura que representa Ivan Illich en el articulo
citado es que pide no salir de la institucion bajo la excusa de que desde fuera se luchard
mejor para su transformacion, sino que apuesta por permanecer dentro de las estructuras
para, desde allf, educar a las personas y cambiar lo que no satisface. Esta es la opcién poli-
tica (la opcidn voz) que ese mismo afio suscribian no pocos sacerdotes espaifioles, pero que
al poco optarfan por salir, para cambiar de estrategia, de militancia o de vida. Es importante
tener en cuenta este proceso porque se puede observar a lo largo de la segunda mitad del
siglo XX en muchos de los dmbitos institucionales occidentales.

El caso de los sacerdotes espafioles secularizados es un buen ejemplo, insistimos, de
estos momentos de cambio (cultural), de ruptura y de reorientacién biogrdfica. No s6lo son
significativos por si mismos, sino que alumbran transformaciones sociales de mds vasto
alcance, como pueden ser la difuminacion de los horizontes de sentido, los procesos de
desinstitucionalizacion, la disolucidn de las identidades sociales, etc.

La literatura cientifica sobre el tema es practicamente inexistente (Carrera, 1994; Casafias,
1989; Castro y Serrano, 1977; Costa, 1997; Pastor, 1974) y sélo en la dltima década han
empezado a aparecer algunos relatos de tipo autobiogrdfico reflexionando sobre la experien-
cia personal de ruptura y de cambio (Barallat, 2001; Cabré, 1998; Folch, 2003; Puig, 2004;
Pujades, 2001; Sayrach, 2003; Signes (coord.), 2008; Subira, 1996). Las explicaciones de las
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salidas institucionales de los sacerdotes catélicos son varias, pero la version que se puede con-
siderar hegemdnica, la mds popular, y que coincide en buena medida con la oficial, destaca
dos argumentos: la decepcidn posconciliar y la mujer (es decir, la negativa a mantenerse c€li-
be). Sin embargo, nuestro estudio, fundamentado en casi cien entrevistas, permite matizar la
version «oficial» y proponer otras explicaciones.

CONTEXTOS DE SECULARIZACION

En primer lugar, puede citarse el contexto vocacional de la Espafia nacional catdlica que pro-
pici6 el surgimiento de un nimero de vocaciones superior al de otros periodos?, con el con-
siguiente incremento en el nimero de ingresos en los seminarios por parte de jovenes
«inquietos» seducidos por el ideal sacerdotal vigente en aquel momento. A la hora de tomar
esta decision, la figura de un clérigo pariente o amigo y de un contexto familiar muy religio-
so fue un factor relevante y, de hecho, presente en muchos casos.

El ideal sacerdotal exacerbado por el contexto sociorreligioso es otro elemento destaca-
do, que, en el caso de seminarios como, por ejemplo, el de Barcelona, fue renovado y digni-
ficado por sacerdotes excepcionales que sirvieron de modelo a los futuros presbiteros. Para
entender las salidas, hay que tener presentes las circunstancias histdricas de los afios setenta
en una Espafia, como hemos dicho, en transicion, que comportan el desdibujamiento del rol
sacerdotal —y, por tanto, de la identidad del sacerdote—, asi como los profundos cambios
de valor y de percepcion social de la figura del «sefior cura» que se estaban produciendo en
la sociedad espafiola del momento.

La crisis del ideal sacerdotal estd propiciada por lo que podemos denominar un «choque
cultural» entre los valores tradicionales, aprendidos en el seminario y propios de la organi-
zacion sacerdotal, y las corrientes de aire fresco y de pensamiento social y teolégico nuevo
que llegan de Europa, incluso antes del Concilio Vaticano II4.

Otra caracteristica del periodo serd la presencia de curas en parroquias de barrios obre-
ros surgidos como resultado de la inmigracién a las ciudades industriales (en el caso de
Barcelona el dato es muy relevante), circunstancia que les pondrd en contacto con realidades
sociales muy alejadas de las préicticas tradicionales para las que se habfan preparado.
A muchos de estos «sacerdotes en mision obrera»3, deseosos de «vivir en el mundo real», la
experiencia les hard conscientes de la distancia entre lo que debian ser (y lo que la institucién

3 Entre los afios 1910 y 1936 la media de seminaristas por curso, en el Seminario de Barcelona, es de unos 330
(fuente: Bigorda y otros, 1995: 258). Durante los cursos que van del afio 1939 al 1954 la media de alumnos por afio
es de 414; en los 12 cursos que van del afio 1954 al 1966 la media es de 466. A partir del afio 1966 hasta el 1983
la cifra media de alumnos por afio pasa a ser de 278 (fuente: Bada, 1983). Durante los afios noventa los ingresos
apenas alcanzan a unas docenas. En el curso 2005-2006 el total de seminaristas (seminario menor y mayor) de las
actuales tres didcesis de Barcelona es de 62.

4 A partir de la espera y de las esperanzas del Concilio Vaticano II, de las reacciones y de las decepciones que
le seguirdn, se articulan muchas de las explicaciones de los porqués de la salida del clero de muchos sacerdotes
catdlicos.

5 En el afio 1968 la editorial Nova Terra publica en cataldn y en castellano el libro de Jordi Bertran (concilia-
rio general de las Juventudes Obreras de Catalunya, JOC) Por los dificiles caminos de la mision obrera, Barcelona.
El libro se hacfa eco de la sensibilidad de un sector importante del clero espafiol.
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de la cual formaban parte esperaba de ellos) y lo que eran en realidad. En este sentido hay
que hablar de cambios de fe, y de compromisos sociales y politicos.

También caracterizard a una parte de los sacerdotes de la época la confrontacidn, otro «cho-
que cultural», entre una fe ilustrada, hecha de un compromiso profundo con los valores evan-
gélicos, y la religiosidad popular de muchos de los fieles. La concrecion de esta problemdtica
la encontraremos en el agotamiento, y falta de sentido, ante préicticas sacramentales descontex-
tualizadas del mensaje evangélico. Es el llamado problema de la sacramentalizacion®.

Una de las explicaciones al masivo abandono de la condicion de clérigo que hemos califica-
do de hegemdnicas nos lleva a hablar del descubrimiento de la mujer, del enamoramiento, del
miedo a la soledad, del deseo de formar una familia, etc. Estos factores conforman un comple-
jo conglomerado afectivo-personal, que se suma a las dificultades de mantener la promesa de
cumplimiento de una ley —la del celibato— que se presentard ante muchos sacerdotes como
superflua cuando no absurda. La peticion expresa de la dispensa celibataria, y las condiciones
a que serd sometida, culminard el alejamiento de la institucion eclesidstica de muchos sacerdotes.

Para acabar esta enumeracién de contextos y condicionantes de la secularizacién, hay que
tener presente la relativamente reciente posibilidad legal-formal, pero también social, de
abandonar la organizacién eclesidstica. Hasta el afio 1964 la obtencién de una dispensa del
celibato sacerdotal era practicamente imposible y los curas que por alguna razén eran «redu-
cidos al estado laical» eran tratados como seglares, generalmente se les mantenia la obliga-
cién del celibato, y raramente se les permitia casarse por la Iglesia (Heimel, 1975).
Independientemente de los caminos que lleven a la salida, ésta ha de estar abierta y ha de
poder ser percibida como tal. No es condicién suficiente, pero si necesaria. Lo mismo ocurre
con la percepcién subjetiva de la posibilidad de salir. Hay que saberse capaz para poderlo
intentar. En esta perspectiva, cabe destacar también la importancia que tuvo la rutinizacién’
de los comportamientos, lo que podemos denominar el «efecto dominé».

CASADAS CON UN SACERDOTE

A las explicaciones que acabamos de ofrecer queremos presentar la perspectiva de las mujeres
casadas con un sacerdote porque aporta elementos especificos que ayudan a comprender las rup-
turas biograficas de los secularizados. La mayorfa de estas mujeres vivieron muy de cerca el pro-
ceso de secularizacion de sus maridos, aunque tuvieron una incidencia diferente entre los moti-
vos y causas de la salida de la institucién de estos sacerdotes. Todas ellas, en mayor o menor
medida, tienen una «explicacién» de los procesos estudiados, porque, como hemos dicho, los
compartieron o fueron protagonistas.

6 Tan s6lo apuntaré, porque la problemdtica nos llevarfa muy lejos, que de alguna manera se pasa de una ética
dogmadtica impuesta por unos mandamientos de la ley de Dios, a una formulacion, llamémosle Kantiana —en este
sentido hablo de ilustrada—, que quiere desprender la ética de su influencia dogmatica, si bien lo hace a base de
que el dogma surja de uno mismo, es decir, la ley moral grabada dentro de nosotros (y que muchos sacerdotes han
asumido desde la conciencia critica y racional). Nada mds alejado de una moralidad popular, generalmente dentro
de las calificadas como materiales, hecha de premios y castigos.

7 Utilizamos el concepto de rutina y rutinizacion (de la experiencia) tal y como es desarrollado por la sociolo-
gfa del conocimiento de Peter Berger y Thomas Luckmann.
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La posibilidad de incorporar esta mirada femenina se planted en el disefio de la investi-
gacion, pero fue un encuentro fortuito y la entrevista con una de estas mujeres lo que nos
convencid del interés de su narrativa. Nos parecié una forma diferente de contemplar y narrar
los hechos. La entrevista a un ex sacerdote y, mds tarde, a su mujer, nos permitié constatar
que una misma historia podia ser vivida y contada de forma bien diferente, lo cual no com-
portaba necesariamente que se encontrasen contradicciones.

Cabe decir que no pretendimos abordar estas voces desde una perspectiva de género
y que nos limitamos a recogerlas como una melodia mds en el conjunto sinfénico de expli-
caciones que sobre el fendmeno estudiado hemos elaborado. No obstante, si que considera-
mos pertinente resaltar 1o que de comun habia en las miradas de estas mujeres, lo que, desde
sus vivencias, era significativo y relevante en los procesos de secularizacién de sus maridos.

Como veremos, buena parte de la especificidad de las explicaciones que nos dieron estas
mujeres de las trayectorias biograficas de los sacerdotes tiene que ver con el hecho de que
su versidn, su narrativa, no se ajustaba a la misma ldgica y necesidad de coherencia que
manifiestan las narraciones biograficas de sus maridos. Esto permitia destacar con nueva luz
elementos que en el discurso de los sacerdotes no aparecian o aparecian engarzados en una
estructura diferente. Insistimos en que no se ha podido valorar si la, llamémosle, «doble pers-
pectiva» puede explicarse y enriquecerse teniendo en cuenta las diferencias de género.

Mientras buscdbamos consejo y ayuda para poder entrevistar a «mujeres de ex», Luis R.,
sacerdote, nos advirtié que «muchos [maridos] no querrdn que su mujer hable del tema vy, si
lo hacen delante de ellos, la entrevista serd dificil porque constantemente las desmentirdn
y les estardn diciendo “no, eso no fue asf, eso es una simplificacion, las cosas no tuvieron
lugar de ese modo...”, seguramente les costard aceptar la version de sus mujeres».

En uno de los grupos de discusion de secularizados se insinud, por ver cudl era la reac-
cidn, la posibilidad de hacer un grupo de discusién con sus mujeres. Todos estuvieron inme-
diatamente de acuerdo en que las mujeres no verian las cosas como ellos, pero lo interpreta-
ban como la variedad de puntos de vista que diferentes personas tienen de los mismos
hechos. No obstante, N. G., a quien nadie desmintid, puntualizé que su mujer no entendia su
proceso porque, pensaba, su punto de vista era mucho mds simple.

Tanto Luis R. como los participantes en el grupo de discusion tenian —y no tenian—
razén. Recibimos algunas negativas (no mds de tres) por parte de maridos que consideraban
que su mujer no tenia nada que decir, porque no habfa vivido el proceso o porque no tenia
nada nuevo que aportar, pues lo fundamental, consideraban, nos lo habfan explicado ellos.
En la mayoria de los casos no hubo ningtin inconveniente y todos valoraron positivamente
que quisi€ramos hablar con su mujer.

Por lo que se refiere a si el punto de vista de las mujeres era mds «simple» hemos de
responder que si, si por simple se entiende que el recuerdo de los hechos estaba menos ela-
borado y era menor la cantidad de justificaciones y reflexiones8. Si nos centramos en la

8 La necesidad de coherencia no slo narrativa sino vital de las explicaciones biograficas —como si de un proceso
de maduracion «ldgico» se tratase— ha sido bien argumentado por autores como Jerome Bruner. «<Hay algo curioso en
la autobiografia. Es un relato efectuado por un narrador en el aqui y ahora sobre un protagonista que lleva su nombre
y que existia en el alli y entonces, y la historia termina en el presente, cuando el protagonista se funde con el narrador. Los
episodios narrativos que componen la historia de una vida presentan una estructura tipicamente laboviana, adhiriéndose
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vivencia de los hechos, en la agudeza de percepciones o en la elaboracion de los juicios, no
tiene sentido hablar de simplificacidn.

Es significativo recordar que el origen de estas explicaciones se remonta a una feliz coin-
cidencia que nos llevé a conocer a Pepita D.9, viuda de un conocido e importante sacerdote
secularizado de la didcesis de Barcelona. Nos la presenté Mosén José L. a quien acabdba-
mos de entrevistar y de preguntar en el transcurso de la entrevista por Jaime F., el que habia
sido el marido de Pepita. Mn. José L. nos dijo que Pepita seguramente estarfa en aquel
momento «ahi al lado» [seriald por una ventana de la parroquial, en la escuela donde habia
trabajado toda su vida. Efectivamente, la encontramos tomando el sol y hablando con las que
habfan sido compaifieras de trabajo. La sefiora Pepita estuvo casada durante cuatro afios con
Jaime F., a quien, ademds, le habia unido una sincera amistad desde jévenes, cuando los dos
coincidieron, ella de maestra y €l de pdrroco, en el barrio donde la ciudad perdia su nombre.

Recientemente, habfamos estado hablando largamente de Jaime F. con algunos de los
compafieros de ministerio y comunidad de vida de la tltima parroquia donde ejercio el
ministerio. Sus compafieros acababan de elaborar un dossier sobre la figura de Jaime F,,
a quien consideraban un maestro. A la sefiora Pepita le sorprendié bastante el interés que
mostramos por ella y por su difunto marido, pero acept6 encantada ser entrevistada y nos
invité a visitarla cuando quisiéramos, asi podria ensefiarnos el despacho, los libros y los
papeles de Jaime. No tardamos en hacerlo. Inmediatamente nos percatamos de que la mira-
da de las mujeres casadas con un sacerdote, su version de los hechos (cuando tenfan una ver-
sion elaborada) era, aunque complementaria, diferente a la de sus maridos. Se trataba de otra
mirada, distinta a la que los protagonistas, hombres todos ellos, tenfan de su historia.

(QUIENES SON ELLAS?

(Quiénes son —y de dénde proceden— las mujeres de los sacerdotes casados? Intentaremos
responder a esta pregunta sin caer en generalizaciones empobrecedoras. Con esta precau-
cion, pueden destacarse tres caracteristicas comunes y que, por otro lado, las aproximaron al
colectivo de sacerdotes.

En primer lugar, la mayoria de estas mujeres tienen en comun la procedencia de familias
muy creyentes (en ocasiones con hermanos o parientes religiosos), en el seno de las cuales
se les inculc6 un profundo y sincero sentimiento religioso.

En segundo lugar, comparten una sensibilidad social que les llevé a entregarse al préji-
mo o a trabajar por €l de alguna manera. La combinacion de estos dos elementos —senti-
miento religioso y sensibilidad social—, que muchas veces se confunden, conduce a opcio-
nes personales de compromiso, como por ejemplo, ingresar en una orden de religiosas, tomar

estrictamente a la secuencia y a la justificacion en funcién de la excepcionalidad. Pero la historia mayor revela una fuer-
te vena retdrica, como justificando por qué era necesario (n0 en un sentido causal, sino moral, social, psicolégico) que la
vida siguiese un camino determinado. El Yo, cuando narra, no se limita a contar, sino que ademds justifica. Y el Yo, cuan-
do es protagonista, siempre estd, por asf decir, apuntando al futuro. Cuando alguien dice, como resumiendo su infancia,
“yo era un encantador nifio rebelde”, generalmente puede tomarse como una profecia ademds de como un resumen»
(Bruner, 2000: 119).

9 Los nombres son supuestos o estdn modificados con el fin de mantener el anonimato de las personas implicadas.
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una opcion celibataria dentro de las auxiliares seglares diocesanas o a viajar al «Tercer
Mundo», «movidas por un ideal de pureza que nos guiaba», como recordaba M. C., «y tam-
bién por la ingenuidad y la ignorancia de la que éramos victimas».

La tercera caracteristica, que no es mds que una consecuencia de las dos anteriores, es que
la mayoria de ellas formaban parte del mundo religioso y social de los sacerdotes que acaba-
rian siendo sus maridos, aunque a veces el matrimonio tuviese lugar muchos afos después de
conocerlos (y de forma bien inesperada en algunos casos). Sin embargo, hay que decir que
este conocimiento «previo» de la mujer que acabaria siendo esposa no es una regla general
porque también fue habitual que una vez que se rompia con la condicion de clérigo surgiese
el problema de rehacer el mundo de relaciones sociales, especialmente con las mujeres, pues,
como muchos coincidian en afirmar, no se habia tenido contacto con el «mundo real».

En el caso de los once testimonios de mujeres casadas con ex curas de que disponemos,
diez de ellas conocieron al que serfa su marido cuando atin ejercia el ministerio sacerdotal.
En algun caso eran amigos antes de ingresar al seminario o antes de la ordenacién!9, en otros,
lo conocieron trabajando juntos, porque sus vocaciones comunes los hicieron coincidir. El
hecho de pertenecer a un mundo comun, de creencias, de trabajo, de relaciones, es una carac-
teristica que se puede generalizar!!.

Por lo que a la caracterizacidn social de estas mujeres se refiere, podemos afiadir una ulti-
ma coincidencia. Como minimo cuatro de ellas hicieron constar explicitamente que en sus
proyectos vitales no formaba parte la idea de casarse. «Yo no era una mujer casadera», afir-
maron. Su opcién, como la de los que serian sus maridos, no pasaba por el matrimonio. Tal
vez eso, en alguin caso, hizo mds ficil el acuerdo y la coincidencia.

HABLANDO DE SACERDOTES, EN GENERAL

El padre abad Cassia Maria Just, en el contexto de una entrevista, resalté que algunas de las
mujeres de los sacerdotes casados le habian confesado que sus maridos no estaban plena-
mente satisfechos, que la vida matrimonial no les habia llenado plenamente. «No lo acabo
de hacer feliz», esto es lo que literalmente le habian dicho!2.

10 R. V. nos confesaba, divertida, que ella y otras chicas habfan entrado a escondidas en el seminario para hablar
y tomar un café con sus amigos seminaristas. Me lo contaba para resaltar la normalidad de una relacién de amistad
que se podia mantener con los (futuros) sacerdotes. No hubo ninguna relacién afectiva hasta que al que serfa su
marido y a todo un grupo de sacerdotes «muy progres» los arrinconaron y los «olvidaron». A ellos ya les convino
el «olvido» por parte de la institucion, sencillamente se fueron y se incorporaron a la vida «normal». Dentro de esa
normalidad surgi6 la relacién que los 1levé a casarse. También es verdad que en algunos casos la «normalidad» y
las relaciones afectivas fueron un hecho anterior a tener bien clara su situacion dentro de la organizacion clerical.

11 De este hecho, es falaz concluir que la causa de la secularizacién en estos casos fue el conocimiento y ena-
moramiento de estas mujeres, porque, por mds que formasen parte del mundo de los sacerdotes, la amistad —o el
hipotético enamoramiento— no tenia que comportar necesariamente el abandono del ejercicio ministerial. El caso
de Jaime F. es un buen ejemplo, pues sélo cuando ya hacia tiempo, segtin su esposa, que habia decidido salir de la
institucion, pidi6 a Pepita que se casase con €l. No fue, ni mucho menos, una decisién arbitraria porque Jaime, argu-
mentaba la sefiora Pepita, era un hombre que tenfa muchas pretendientes.

12 Cassia Maria Just fue abad del Monasterio de Montserrat entre los afios 1966 y 1989.
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La explicacidn y el sentido de las palabras de Cassia Just no iban en la direccion de afir-
mar que las vidas matrimoniales y familiares de los curas que se casan son, generalmente,
un fracaso. Tampoco quiso afirmar que los ex curas tuviesen mds probabilidades de tener un
matrimonio infeliz que el resto de hombres casados (como, de hecho, se dijo en mds de una
entrevistal3). Lo que pensamos que es correcto interpretar de lo que el padre abad queria
decir, porque éste si que fue un tema que surgié en la entrevista, es que existia una dimen-
sion de la vida sacerdotal (espiritual y sacra) que dificilmente podia verse satisfecha en la
vida matrimonial. De hecho, las propias mujeres apuntaban a la imposibilidad de colmar esa
faceta como la clave de la insatisfaccion de sus maridos y compaiieros.

Con todos los matices que una cuestion de este tipo requiere, la conclusion que podemos
extraer, basada en decenas de entrevistas, es que casi ninguno de los entrevistados echaba de
menos la practica activa del ministerio sacerdotal, y en muy pocas entrevistas con hombres
surgio el tema de dénde habian ido a parar o cdmo se habia «resituado» la dimension espi-
ritual y sacra que como sacerdotes tenfan. Bien podria ser que, en este caso, el silencio sea
tan significativo como cualquier otra respuesta, aunque es dificil dar una interpretacion. Para
ello debemos proponernos el reto de perfilar mds la interpretacion socioldgica del silencio.

En las entrevistas a los ex curas siempre hemos preguntado si echaban de menos alguna
dimensién de su vida sacerdotal. La mayoria de respuestas inmediatas era negativa. Ahora
bien, esa negativa inmediata significaba que no se arrepentian de nada de lo que habian
hecho ni de ninguna de las decisiones que habian tomado, ni de las que les llevaron al sacer-
docio, ni de las que les fueron alejando. Si se insistia en la pregunta o, simplemente, conti-
nuaba la explicacidn, el entrevistado seguia ratificando la satisfaccion con el presente, aun-
que en algtin caso se lleg6 a reconocer que «en aquellos tiempos» hubo situaciones de inten-
sidad vital y emotiva que no se habian vuelto a repetir, derivadas del gran compromiso con
las comunidades de fe a las que pertenecian. Los que habian dejado el ministerio contra su
voluntad lamentaban el hecho de no haber podido seguir manteniendo la condicién social de
parroco y de clérigo de una Iglesia a la que seguian queriendo. En algunos casos, a su mane-
ra, han mantenido activo el ministerio y, por tanto, en este sentido, no hay nada que afiorar.

Curiosamente —y ahora tendrd pleno sentido la explicacion de Cassia Just—, en algunas
entrevistas a mujeres casadas con un (ex) sacerdote, si que surgio el tema del destino de la
dimension sacramental y espiritual del sacerdote secularizado. El tema es sutil y nada fécil
de concretar, ni de definir, ni de recoger en el curso de una entrevista-conversacion, en la que
el tema no aparecié directamente sino a través de la pregunta por la afioranza.

13 El discurso podria ser muy parecido al que aparece en la obra de teatro A dos barajas, de José Luis Martin
Descalzo, que tiene por protagonista a un cura secularizado. Un compafiero sacerdote les hace a €l y su esposa la
siguiente reflexion: «Porque te conozco, Juan. Y porque sé€ lo que es ser sacerdote. Ahora, de pronto, el sacerdocio
se te ha hecho hostil y crees que se puede tirar como la cdscara de una fruta comida. Pero un dfa afiorards lo que es
estar en las mismas orillas del milagro. El Dios a quien hoy apenas sientes, crecerd en ti como un vacio que nunca
nadie podrd llenar. Y te faltardn los hombres. Mirards tus manos y te preguntards para qué demonios sirven (se vuel-
ve a Rosa) jRosa, por Dios, no aceptes! Ni tus caricias, ni tus hijos podrdn llenar jamds el hueco que el sacerdocio
va a dejarle. Le verds en la noche estrujarse los dedos como si de pronto se le hubieran quedado secos. Y cuando le
preguntes “;en qué piensas?”, no te contestard, pero tu sabrds bien en lo que estd pensando. jNo es un cuento eso
de ser sacerdote eternamente! Uno puede dejar de ser clérigo. Eso es ficil. Y puede que hasta resulte muy hermo-
s0. Pero €l tiene el alma expropiada por Dios, eso no se abandona. {No trates de competir con Dios, Rosa! Esa es
una batalla que siempre termina por perderse». (Martin Descalzo, 1972: 45).
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S. A., que decfa haber observado a su marido, especialmente cuando se reunia con dos
o tres de los compafieros del seminario, cree que las ideas y el espiritu que los movia (en
referencia al grupo de sacerdotes de los que habia formado parte su marido) «quedo en sus-
pension», no lo pudieron realizar. Este espiritu quedé como un asunto pendiente, pese a que,
tal vez, buscaron otros caminos. Me concretd que el ansia de evangelizar, «d’escampar la
taca» [extender la mancha] —como ellos decian— (y bromeando dijo que ya hacia mucho
tiempo que no estaba nada claro de qué era la mancha) no estaba bien resuelta. Avanzada la
entrevista, nos dijo que «llevaban una trayectoria que quedd truncada» y que ella crefa que
no la habfan superado, que habia quedado como una cuestion pendiente. La vida profesional
no fue suficiente para volcar y canalizar todo lo que les qued6 de aquella época. Cuando se
juntaban dos o tres del grupo, ella vefa que se transformaban, que hablaban de otra manera.
Eran como los miembros de una pareja que han convivido mucho tiempo juntos y que, cuan-
do al cabo de los afios se reencuentran, tienen mucho en comun, se reconocen.

E. J. también se percataba de la «transformacién» de su marido cuando se reunia con
otros ex, porque en la vida diaria raramente hablaban de aquellos tiempos. Decia ignorar
totalmente si su marido afioraba algo de su condicién de cura pero, a raiz de la pregunta,
afirm¢6 sentir una gran curiosidad. También se preguntaba a donde habia ido a parar esa
dimension y aseguraba que cuando tuviera oportunidad se lo preguntaria a su marido. La
densidad de ese silencio puede indicar que, como minimo, sin necesidad de una interpreta-
cion osada, no ha habido una verbalizacion del tema, que seguramente tiene atin una fuer-
te carga emocional.

N. R. crefa que su marido no echaba de menos nada de aquella época. La relacién que
mantenia con otros ex habfa sido posible porque entre las mujeres se habia dado la afinidad
que habia permitido formar un grupo de matrimonios bien avenidos. Con todo, admitia que,
cuando se reunian hablaban de aquella época y tenfan un trato diferente entre ellos. Aunque
no fue capaz de concretar en qué consistia la diferencia, se habia percatado de que juntos
hacfan una especie de terapia. Asimismo, resalté que su marido no hablaba con nadie sobre
este tema (y le extrafiaba que hubiera aceptado la entrevista), no lo habia hecho con los hijos
y s6lo sacaba el tema si era necesario. Por lo general, lo mantenia oculto!4.

Una interpretacion que se ajuste bien a los hechos relatados no debe ir mds alld de cons-
tatar que haber formado parte de una organizacién como la clerical (y haber pasado por la
formacion de una institucion total!'S como el seminario) deja algunas huellas en la estructura
de la personalidad, de modo que, cuando los que han formado parte de la misma organiza-
cién (y compartido formacién y experiencia) se reencuentran, sienten gran satisfaccion
recordando los viejos tiempos. Significativamente, B. G., para intentar explicar la relacién
diferente entre ex —a raiz de una cena reciente que habia celebrado en su casa con compa-
fieros de su marido, algunos atin parrocos— destaco que todos ellos «habfan formado parte

14 La afirmacién nos sorprende sobremanera, porque de la entrevista que habfamos mantenido con €l, nada lo
hacia pensar. Bien al contrario, se mostré muy abierto, hablé con entusiasmo de aquellos tiempos y nos propor-
ciond material de la época. Tampoco mostré ninguna reticencia cuando se le propuso entrevistar a su mujer.

15 Segun la conocida definicién de E. Goffman, «una institucién total puede definirse como un lugar de resi-
dencia y trabajo, donde un gran nimero de individuos en igual situacion, aislados de la sociedad por un perfodo
apreciable de tiempo, comparten en su encierro una rutina diaria, adminstrada formalmente» (Goffman, 1988: 13).
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de un mundo cerrado» que los habia distinguido del resto de la gente. Esa complicidad es
comtun entre los miembros de cualquier grupo de amigos que han estado mucho tiempo uni-
dos y, sobre todo, si lo han estado en torno a una actividad o significado compartido.

Otra afirmacidén respecto a la cual habria una cierta unanimidad entre las mujeres entre-
vistadas es que se les notaba que habfan pasado por el seminario y que habfan sido curas. De
todos modos, la explicacion pierde valor si tenemos presente que «aquello en que se les
nota» varfa de observador/a a observador/a. A pesar de ello, hay un aire de familia en las
observaciones que puede dar alguna pista sobre el cardcter que imprime el sacerdocio.

Durante la comida que siguié a uno de los grupos de discusion, la mujer de uno de los
participantes nos asegurd, en un aparte, que se les notaba mucho que habian pasado por el
seminario. {En qué? fue nuestra pregunta, y respondié que porque eran muy tedricos y por-
que, aunque hablaban mucho, les costaba actuar: «Siempre buenas palabras, pero luego no
aplican lo que dicen».

De forma andloga, N. S. intentaba argumentar con dificultad que el seminario habia for-
mado —asf lo dijo— unos «maleducados», en el sentido de que habia un desfase entre sus
problemas y los problemas de los demds. «Es como si estuviesen por encima de los proble-
mas, no saben afrontarlos bien, aunque siempre tienen buenas palabras y buenos consejos
para los problemas de los demds, pero no saben qué hacer con los propios».

También N. S. sostuvo, hablando no sélo de su marido, sino de todos los compaifieros con
los que de vez en cuando se reunia, que le parecia que el haber sido curas los marcaba y los
hacfa un tanto «ineptos» (en el sentido de diferentes) en las relaciones sociales. En la propia
familia, ponia por ejemplo el caso de su marido, «ni le dan ni da (demasiados) besos, le gusta
mandar y dirigir, le cuesta no tener razén y en los asuntos importantes preside a la familia».

N. T. sefial6 que donde mds le notaba a su marido la condicién de ex (cura) era en rela-
cién con la educacidén de los hijos, a los que querfa aplicar los modelos «rigidos» que con-
servaba desde los tiempos del seminario.

Las afirmaciones, a pesar del tono comun que se insintia, son demasiado particulares para
extraer conclusiones generales que no sean meras extrapolaciones. Debemos limitarnos a la
singularidad de la mirada que proponen. En verdad, fue esta singularidad la que nos sorpren-
dié en mds de una ocasion.

HABLANDO DE SACERDOTES, EN PARTICULAR

Mas arriba, hemos recordado a Pepita D. porque, mds alld de la simpatia y admiracién que
pudiera despertar, aportd una perspectiva nueva e interesante al tema que nos ocupa. Cuando
se llevo a cabo la entrevista con ella, se habian realizado mas de sesenta entrevistas a sacer-
dotes secularizados o a sacerdotes que trataban de reflexionar y entender los procesos de
secularizacion de sus compafieros o de su propia «no secularizacién». La sefiora Pepita tam-
bién hablaba de un sacerdote secularizado, su marido, pero los detalles que destacaba y lo
que hacfa notar era, a nuestro juicio, bien diferente a lo que se nos habia dicho hasta ese
momento. Seguramente, aquello que hacia mds distinta su explicacion era que no hablaba de
ella misma (y, por tanto, no se trataba ni de una presentacion ni de una justificacién de su
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identidad y posicion social), ni tampoco hablaba de un semejante (por lo que a su condicién
social se refiere), sino de alguien a quien, en el curso mismo de la explicacion, trataba de
comprender.

Como siempre pasa con cualquier interaccidn social, cada entrevista genera un tipo de
relacién sin equivalencia y, cuando la entrevista narra la propia vida, es dificil encontrar
pardmetros de comparacion. Por este motivo, la metdfora «aires de familia» expresa bien lo
que las entrevistas tienen en comun, dejando a un lado los temas o las preguntas que se pue-
dan repetir. Recordamos esto porque es muy dificil extraer un denominador comtin de todo
lo que las mujeres decfan de los casos concretos de secularizacion de los que ellas eran per-
sonajes secundarios, aunque importantes. Precisamente, lo que mds sorprendia de sus expli-
caciones era el pequefio detalle, aquel rasgo singular que hace que «un cura secularizado»
sea un hombre concreto. Veamos algunos ejemplos de esta singularidad.

«Muchos amigos de Jaime [explicaba la sefiora Pepita] se casaron y dejaron de ser sacerdotes para
casarse con una mujer... [pone un par de ejemplos de los que se tenfa conocimiento]. Los dos [a los que
habiamos entrevistado] estuvieron sentados en ese sofa donde tu estds... L. [refiriéndose a uno de ellos]
era un hombre muy guapo y también tenfa mucho éxito con las mujeres [habia dicho que Jaime tenfa
muchas pretendientes].»

Como explicacidn, y fuera de contexto, el hecho de que L. fuese un hombre muy guapo
con muchas pretendientes, puede parecer una ingenuidad (o una simplicidad, como dirfan los
dos aludidos si pudieran intervenir en la conversacion). Ahora bien, la sefiora Pepita —que
tenfa poco de ingenua— no estaba tratando de explicar nada ni de justificar la salida, por eso
la observacién de que «era un hombre muy guapo que tenia mucho éxito con las mujeres»
resultaba sorprendente. Estd claro que del aspecto fisico de un sacerdote no se puede formu-
lar una explicacién socioldgica de la «secularizacidn», pero aquel detalle minimo, insignifi-
cante, nos revelaba un matiz diferente de la historia que queriamos explicar. Si se quiere, se
trataba de una perspectiva literaria pero contribuye a dar un paso mds en la comprension de
los hechos sociales.

La manera como la sefiora Pepita, por ejemplo, explicaba el proceso de su marido también
era muy distinta a lo que se podia leer y se nos habia dicho en las entrevistas sobre el caso. De
hecho, ella no tenia respuesta a la pregunta de por qué aquel sacerdote excepcional se habia ale-
jado del ministerio y se habfa casado con ella. Cuando le pidié matrimonio los dos tenfan 55
afios y en su vida no estaba contemplada esa posibilidad. Afirma haber sido muy feliz y que
Jaime fue un buen marido; estaba muy contenta de haber aceptado la proposicion, pero también
reconoce que hasta el dltimo momento le estuvo insistiendo en que no abandonase el clero.

«El [nos contaba la sefiora Pepita con naturalidad] lo debia de tener muy metido en la
cabeza esto de casarse, lo tenia decidido y, si no se casaba conmigo, se hubiera casado con
otra, esto es lo que me hizo decidir, porque no queria perderlo». Por qué queria casarse y por
qué la escogié a ella para hacerlo, no lo sabe, ni quiere juzgar si hizo bien o mal. Recuerda,
y piensa que es significativo, que cuando el joven vicario llegé al barrio (y fue su confesor) se
dio cuenta de que no duraria mucho alli. Y asf fue, lo enviaron, lo «desterraron» a un pueblo
del Montseny. Cuando Jaime regresé a Barcelona, fue destinado al barrio del Besos, donde se
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encontrd con un equipo de sacerdotes «donde todos se casaban», argumentaba la sefiora Pepita,
y tal vez esto lo empujé a él. También lo hicieron L. D. y N. E., que eran sus amigos. En cual-
quier caso, insiste en afirmar que no sabe cdmo se le meti6 la idea en la cabeza y que tal vez
tenfa miedo a quedarse solo. También reconoce que no estd segura de saber si «aquello del
Montseny» lo supo perdonar... «Alguna cosa no le salié bien, no se encontraba bien».

Es importante tener en cuenta —y nos puede dar la clave de algunas «no secularizacio-
nes»— que si el padre de Jaime F., asegura Pepita, hubiera estado vivo, no hubiese «colga-
do la sotana». En realidad, no lo hizo hasta que el padre murid, cuando Jaime tenia 55 afios.
A Pepita le parece que ya hacfa tiempo que le daba vueltas a la idea. «Estaba muy dolido
[repite] alguna cosa no le salié bien».

Como he dicho, la version de Pepita D. no tiene nada de socioldgica, ni tampoco intenta
dar coherencia y sentido a una experiencia (la propia) y trayectoria vitales. Al contrario, pone
de relieve aquellos aspectos que, por inesperados y contradictorios, no acaba de entender,
y trata de encontrar la circunstancia vital que permita una mejor comprension. Esta caracte-
ristica de su explicacion, en la que hechos puntuales toman la relevancia de un destino irre-
versible, fue la que mds nos sorprendié. En todas las entrevistas a mujeres hubo un momento
en el que esta narrativa diferente (y diferente sensibilidad) se puso de manifiesto. A esto nos
hemos referido anteriormente como «doble perspectiva», a la manera en cémo sacerdotes
y mujeres de sacerdotes engarzan los hechos en un logos que les da sentido.

Veamos otro ejemplo. N. R., durante la entrevista, hizo un breve repaso a su biografia
hasta que conocié a L. D. Inmediatamente nacié una relacién de amistad — «él me acon-
sejaba lecturas» —, que duré muchos afios. La idea de casarse «[la semilla] la plantaron
ellos en su cabeza», en referencia al colectivo de sacerdotes de los que su marido forma-
ba parte; cuando dice «su cabeza» se refiere a la cabeza de todos ellos. Este grupo de
sacerdotes eran avanzados en ideas y mds ilustrados que ella, reconoce, pero una vez toma-
da la decision de casarse, ella lo vio mucho mads claro, «emocionalmente era mds madura,
habia evolucionado mds deprisa que él». A €l le pesé mucho el sacramento. Cree que la
evolucidn intelectual de L. fue mucho mds rdpida que la afectiva, porque le costé mucho
deshacerse y dejar atrds todas las ataduras, los dos sufrieron mucho (los dos tenfan un
pasado de compromiso religioso), aunque tal vez «la mayor relevancia social de su condi-
cion de sacerdote se lo hizo mas dificil». En cualquier caso, N. dice que cuando se casoé lo
tenfa muy, muy claro, mucho mds que él, y también sabia que aquel paso los alejaba para
siempre y de forma definitiva del mundo clerical, lo cual era mucho mds dificil de aceptar
en el corazon de L.

«Salir» fue muy duro... porque hacia falta adaptarse a un mundo que no se conocia y por-
que era necesario replantearse todo el proyecto vital, pero también porque las familias, en
general, no aceptaban de buen grado la decision. En muchos casos, atin hay familiares que
no se lo han perdonado y no lo han entendido. También fue dificil rehacer el mundo de rela-
ciones: la mayoria se habfan perdido, o habian quedado atrds ancladas en el pasado y no era
facil iniciar otras nuevas. Una vez casados trataron de no fomentar las amistades y relacio-
nes con otros ex. Sin renunciar a él, fueron discretos con su pasado.

En la entrevista que previamente habifamos mantenido con L. D. nada de esto habia sali-
do a la luz, sencillamente porque habia puesto el acento en su evolucion intelectual y eclesial,
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en lo que le llevé a ordenarse sacerdote y a alejarse de la institucion a la que tan ligado habfa
estado. Se trataba, insistimos, de una perspectiva diferente sobre un mismo tema, de una 16gi-
ca distinta a la hora de enfocar y resaltar aquello que se consideraba significativo de una
misma historia.

CASARSE CON UN (EX) CURA

Si nos atenemos a las experiencias recogidas, casarse con un ex (sacerdote) no fue un aconte-
cimiento ficil de encajar para las mujeres que lo hicieron. Ellos, los ex, habian tenido que
tomar la decisién de «salir», que no fue nada espontdnea y a la que, en algin caso, se llegaba
a través de un proceso mds o menos largo de alejamiento y maduracién. Las amenazas de la
salida planeaban sobre ellos: M. H., en el contexto de la entrevista con su mujer, explicaba que
en una visita que Mosén José Marfa R. y Casimir M. hicieron a los sacerdotes que habian ido
a Chilets, justo cuando empezaba a haber muchas deserciones, dieron una conferencia sobre el
celibato. El mensaje de la conferencia que M. H. recuerda planteaba dos opciones: seguir
haciendo de pdrroco o la secularizacion y el matrimonio. El primer camino era familiar y cono-
cido, no habia sorpresas pues estaba claro lo que daba de si, cudles eran las satisfacciones
y cudles los problemas. El segundo lo presentaban como incierto, lleno de sorpresas y sin la cer-
teza de un final feliz. A la decision de salir le segufa la dura realidad, no sélo la incertidumbre
del final, también el disgusto familiar —y social— del anuncio de la salida y del matrimonio.

Sobre las mujeres que aceptaban casarse con un (ex) sacerdote, también recafan algunas
amenazas, la misma incertidumbre del final y la no menos, en muchos casos, traumdtica
recepcion social y familiar del anuncio de matrimonio con un (ex) cura.

Exceptuando dos casos, entre todos los que hemos tenido conocimiento, la reaccién de
la familia de la mujer (y también de la familia de €l) fue negativa: se opuso a «ese» matri-
monio, que generalmente se hizo contra la voluntad de los padres. En alguna ocasidn se llegd
a la ruptura y solamente la llegada de los hijos ayudé a rehacer las relaciones y a curar las
heridas. También hubo parientes (y amigos) que les volvieron la espalda y nunca mds les han
vuelto a dirigir la palabra.

N. G. aseguraba que fue «un golpe muy duro para mi familia, no lo han encajado atin».
También explica que tenfa un negocio y que perdié toda la clientela, que mucha gente le gird
la espalda y que sufrieron cierto boicot institucional. Todo esto en medio de una decision que
les costé mucho tomar, por miedo a equivocarse y también porque costaba mucho deshacer-
se del sentimiento de pecado. Afortunadamente, recibieron un gran apoyo por parte de algu-
nos compaiieros (curas) de su marido. Posteriormente, también acogieron a muchos («en
retirada») en su casa.

Para F. I. todo el proceso fue igualmente muy doloroso. El gran problema fue la familia
(y la pérdida de algunos amigos), y un padre muy enfadado que la echd de casa. Lo super6
porque tenfa muy claro que queria estar con V.

16 La archididcesis de Barcelona, en el afio 1958, inicia una serie de intercambios de sacerdotes, en el marco
de lo que se 1llamé Agermanament, con las didcesis de Antofagasta, en Chile, y la didcesis de Douala, en Camerun.
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N. S. se enamoré de T. S. en una asamblea de la fabrica donde trabajaban los dos.
Recordaba que fue un «flechazo» y que no sabfa que él era un hombre de iglesia, un clé-
rigo. Cuando se enterd, no encajaba con la imagen que tenifa de un cura. No sabe qué
hubiera pasado de haberlo sabido antes. A la hora de casarse, la principal oposicién vino
de parte de la madre de €1, que sentia que le estaban robando a su «hijo sacerdote».

Cuando Felicidad T. y Fernando. N, enamorados, quieren casarse y vivir juntos, la
consigna de algunos de los compaieros de Fernando es que sigan adelante, por el cami-
no mds corto, que se vayan a vivir juntos, sin esperar los permisos del Vaticano. Pero eso,
ella, por sus creencias, no lo podia hacer. La dispensa se hizo esperar y nadie, asegura,
movid un dedo para ayudarles. Por su parte, a Fernando le costaba mucho dejar el minis-
terio, y ella cree que si le hubieran ayudado, ddndole soporte emocional y préctico, no lo
hubiera dejado. Desde la distancia que proporcionan los afios, se escandaliza y atin le duele
recordar como los trataron. Insiste en las dificultades para obtener los papeles de Roma
y recuerda el contenido humillante de los documentos que tuvieron que firmar. Se casaron,
por la Iglesia, antes de tener el permiso del Vaticano y les amenazaron diciéndoles que el
matrimonio no era vdlido. Bajo el peso de esta amenaza, se qued6 embarazada y la situa-
cion le hacfa sentirse como una «ramera». Por si fuera poco, su familia no aceptaba ese
matrimonio. «Suegra y cuflada crefan que les estaba robando a su joven sacerdote».
Mucha gente del entorno les dio la espalda y algunas amigas no la fueron a ver cuando
dio a luz.

El caso, y el sufrimiento, de Felicidad T. no es una ley general, pero si un buen ejem-
plo de las situaciones y de las tensiones por las que tuvieron que pasar algunos de los
sacerdotes que se quisieron casar y también por las que tuvieron que pasar sus mujeres.
La historia de Felicidad nos resulta arrebatadora, por toda la humillacién y el sufrimien-
to que hubo de soportar por el hecho de quererse casar con un (ex) sacerdote, mds cuan-
do la opcidn era posible y legitima. Todavia espera que alguien le pida perddn. El silen-
cio le duele y le pesa mucho mds cuando piensa que perdonar —saber pedir perdén— es
el mensaje central de Cristo, en el que todavia sigue confiando.

Por lo que al destino de estas parejas se refiere, treinta afios mds tarde, podemos afir-
mar que no se han cumplido las previsiones mds negativas sobre el matrimonio de los
sacerdotes. Tampoco hay que pensar que quien «pronosticaba» el fracaso personal o pro-
fesional de los que dejaban el ministerio sacerdotal lo hiciera con profética intencion,
sino que mds bien se trataba de una amenazadora advertencia para que no tomaran tal
decision. No querian que los compafieros —los mejores, dicen muchos— dejaran de
remar en la misma barca.

Todavia hoy estd pendiente si no una reconciliacion (porque tal vez no haya quien quie-
ra esa reconciliacién o piense que sea necesaria), si un reencuentro entre, como minimo, los
que se fueron —y no querfan marchar, como fue el caso de muchos— y los que se quedaron
y no sintieron la marcha de sus compafieros o no la interpretaron como un abandono y como
una traicién sino como una opcion de salida legitima de la institucién!?.

17 Véase A. Hirschman (1970), Exti, Voice, and Loyalty.
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CONCLUSIONES

En el origen de esta investigacion, ademds de la curiosidad socioldgica de saber por qué tan-
tos sacerdotes habian salido de la institucidn eclesidstica en un breve lapso de tiempo, pla-
neaba el interés por indagar los contextos sociales que favorecian o dificultaban la fe, la con-
fianza o el compromiso. La figura del sacerdote, tomada en s{ misma, es un caso ejemplar
de una posicion social y de una identidad estrechamente ligada a una institucion y a un
grupo, el clero diocesano, que forma parte de una categoria social claramente delimitada.
Como minimo durante todo el siglo XIX y buena parte del XX, la figura del sacerdote caté-
lico estuvo bien definida e identificada en los muy distintos contextos sociales en los que se
podia encontrar. Para aquellas personas, hombres todos, que por diferentes motivos optaban
por la vida sacerdotal, quedaban determinadas la mayor parte de las dimensiones de su vida
diaria, de sus acciones y de su pensamiento. Por mds que cada sacerdocio particular haya
podido estar lleno de dudas y de tensiones, el papel del sacerdote estaba tan notoriamente
definido que era muy dificil desviarse del guién o dejar de representarlo.

En estas condiciones resulta sorprendente que en un momento determinado sean cente-
nares los sacerdotes que deciden salir y después, o como consecuencia de esta decision,
casarse. La salida masiva de clérigos de las filas de la institucién de la cual formaban parte
se produjo, en muchas ocasiones, junto con un alejamiento de la Iglesia que trascendia la
salida del clero. Este abandono o alejamiento de las practicas catdlicas tradicionales, y del
compromiso y de la adhesién a una fe determinada no sélo se dio, durante el mismo perio-
do, entre el clero, sino que también tuvo lugar entre miles de los hasta entonces feligreses.
En el caso espafiol el hecho es mds espectacular por la confesionalidad del Estado durante el
franquismo y la (casi) obligatoriedad de todos los espafioles de ser miembros de hecho de la
Iglesia catodlica, apostdlica y romana.

En cualquier caso, en los afios setenta (Concilio Vaticano II y Mayo francés de por
medio) la desinstitucionalizacion de las pricticas religiosas y de los compromisos religiosos
es un hecho y la tendencia a la privatizacién e interiorizacion de la religion ha ido en aumen-
to. Los procesos de secularizacion estudiados no pueden explicarse exclusivamente como un
efecto de la tendencia de la cristiandad latina a poner mayor énfasis en la dimensién personal
de la religion. No obstante, la disminucion del calado institucional y la pérdida de sentido de
la figura del sacerdote, la disolucién del compromiso entre el sacerdote y la institucion de la
cual forma parte, y la dificultad de los individuos (sacerdotes) para redefinir su posicién social
son sintomas, en mayor o menor grado, de los efectos de la «revolucién individualizadora» de
la segunda mitad del siglo XX (Taylor, 2003: 89).

Desde esta perspectiva, hemos optado por referirnos con el término «salida» a lo que en
otros contextos se ha calificado de abandono, de desercidn o incluso de traicién. Nuestro
andlisis nos permite comprender en términos de eleccién (de eleccion racional entre otras
opciones posibles) la decision que en diferentes contextos tomaron algunos sacerdotes de
la Iglesia catdlica. Se trata de trayectorias biogrdficas perfectamente comparables con las
innumerables personas que también se comprometieron con otras causas y que, en un
momento determinado, dieron un giro a su vida. La identidad de ex forma parte de la mayo-
rfa de biograffas.
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El hecho de que la decision de salir de la institucidn eclesidstica, en el caso que nos ocupa
(y no debemos olvidar que para llegar a formar parte de ella se habfa pagado un altisimo pre-
cio, del que cabe destacar largos afios de «encierro» en una institucion total como el semi-
nario (Goffman, 1970; Nufiez, 2006), fuera tomada de forma racional y, a veces, tras largos
afios de maduracién y deliberacion, no quiere decir que no podamos hablar de «rupturas bio-
gréficas», con el traumatismo que supone, y de procesos llenos de sufrimiento. Por un lado,
el sufrimiento personal y, por otro, el silencio institucional y social, estrechamente relacio-
nados, claro estd, caracterizan estas biograffas, tantas veces compartidas por las mujeres que
se casaron con estos sacerdotes. No deja de ser significativo el desinterés que por este tipo
de procesos se ha mostrado desde las diferentes ciencias sociales.

En este articulo hemos querido incorporar y resaltar la experiencia —y la narracion— de
las mujeres casadas con un sacerdote, cuya ruptura biogrdfica compartieron, porque permite
resaltar la tension entre lo que ha sido interpretado como una trayectoria que lleva a la sali-
da de una determinada institucién y el sufrimiento, junto con las heridas, que comporta la
ruptura con un compromiso vital adquirido y la necesidad de reconstruir la propia vida desde
una identidad y un proyecto que, por diversas razones, ha caducado. Esta es la estructura de
muchas de las trayectorias vitales desde la que se reconstruye la identidad de un ex.

Ademds del sufrimiento como caracteristica destacada de las rupturas biograficas (y un
elemento que debe de ser tenido en cuenta en el andlisis socioldgico y en la comprension de
la accidn social que nos lleva a apostar por una mayor sensibilidad por lo que podriamos
denominar «sociologia del sufrimiento»), del caso ejemplar de los sacerdotes quisiéramos
subrayar la importancia y el peso que tiene la condicién de ex en las trayectorias vitales vy,
en definitiva, en las identidades «personales». Ser un «ex...» forma parte constitutiva de la
identidad de muchos de los individuos modernos.

No podemos desarrollar aqui esta «condicion social» caracteristica del ex (sacerdote),
pero en las miradas de sus mujeres se refleja el peso de la identidad sacerdotal en la cons-
truccion y reconstruccién de las identidades sociales de los sacerdotes y ex sacerdotes. Pese
al abandono voluntario (o no) de la identidad sacerdotal, se mantiene un reconocimiento inti-
mo (y la complicidad que comporta) entre aquellos que la sostuvieron, y se constata que pese
a que sea posible sobreponer muchas otras identidades —y condiciones sociales— se man-
tiene cierta sensacion de vacio en el lugar que habia ocupado la identidad pasada. Hay que
aprender, nos decfa un sacerdote, a vivir con la pérdida y con el vacio.
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