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Resumen: Este articulo da a conocer y presenta a un humanista danés y una de sus
obras que hasta el momento resultaban muy poco conocidos. Se hace un analisis des-
criptivo del mundo simbolico de la rosa contenido en la Oratio de rosis de Juan Silvio.
Se tratan los siguientes puntos: autor, génesis y fuentes de la obra, y motivos simboli-
cos de la rosa. Se concluye que estamos ante una pieza oratoria perteneciente al genus
demostrativum, una laudatio destinada a ensalzar a su protector Holger Rosenkrantz.

Palabras clave: [ohannes Sylvius; Retorica; Renacimiento; Humanismo cristiano; Di-
namarca.

The Oratio de rosis by lohannes Sylvius

Abstract: This paper presents a Lutheran Danish humanist and one of his works, of
which very little has been known to date. It provides a descriptive analysis of the sym-
bolic meanings of the rose in Iohannes Sylvius’s Oratio de rosis. The article discusses
the author, the genesis of the work and its sources, alongside the symbolic motives of
the rose. I conclude that the speech belongs to the genre of epideictic oratory (the ge-
nus demonstrativum) and aims to praise the patron of the author, Holger Rosenkranz.

Keywords: Iohannes Sylvius; Rhetoric; Renaissance; Christian Humanism; Denmark.

Aunque el Humanismo renacentista en Dinamarca nos resulta, en ge-
neral, poco conocido, es verdad que en los ultimos afios se han ido publi-
cando trabajos centrados en diversos humanistas daneses de peso, como,
por ejemplo, Chr. Pedersen (Jorgensen 2007); se ha estudiado la literatura
neolatina producida en Dinamarca en los siglos Xv, XvI y XVvII (Schnur
1994); y se ha esclarecido el importante influjo que ejercié la Reforma
tanto en figuras individuales como, de forma mas amplia, en el ambiente
politico, social y religioso de Dinamarca, asi como el importante papel que
este pais y sus humanistas jugaron en el desarrollo de la Reforma luterana
y protestante (Grane 1990; Grell 1995).

El panorama cambia cuando nos acercamos a un humanista como lo-
hannes Sylvius, un sacerdote protestante y, por ello, legitimamente casado,
un brillante poeta neolatino y, como veremos, un magnifico hermeneuta
de las Escrituras. Sobre dicho autor hemos logrado encontrar unos pocos
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datos biograficos ofrecidos por Erichsen (1902), pero no hay practicamente
nada sobre su obra escrita en latin. Se trata, pues, de un humanista cuya
figura y obra estan aun por estudiar.

En consecuencia, la pretension de este trabajo no sera realizar un
exhaustivo analisis retérico de la obra ni tampoco un profundo ensayo
hermenéutico sobre la simbologia de la rosa, cosa que, por otra parte, nos
llevaria a exceder las limitaciones espaciales propias de un articulo como
éste. Nuestro objetivo, en fin, es mas modesto y persigue simplemente dar a
conocer y presentar a un autor y una obra que han pasado desapercibidos
para los estudiosos del Humanismo renacentista.

1. EL AUTOR

Hans Skov o, como ¢l firma con su nombre latinizado, lohannes Syl-
vius, pues su apellido Skov significa en danés «bosque» (=silva en latin),
fue un sacerdote y escritor nacido en Haderslev, una pequefia ciudad al sur
de Jutlandia (Dinamarca), en fecha incierta, pero cercana a 1570. Sabemos
que durante 1594-1596 estuvo en Wittenberg y que en 1597 regres6 a su
ciudad natal. Parece que durante sus afios jovenes pasd apuros econémicos
y dificultades, que pronto super6 gracias a la ayuda y socorro recibidos de
su benefactor, Holger Rosenkrantz de Rosenholm, tal y como nos relata
en su segunda obra publicada, la Oratio de rosis (Copenhague, 1601). En
agradecimiento dedico dicha obra a su protector.

Tras desempefiar durante unos afios las funciones de oidor y cantor
en Ribe, llegd en 1618 a Oslo, donde ejerciéo como capellan del Hospital
y también como instructor de las hijas del gobernador Jens Juel. Aqui en
Oslo tuvo problemas disciplinarios por desobedecer las 6rdenes del obispo
de Glostrup. Parece que, huyendo de dichos problemas, se establecio en
Nes, en la region noruega de Hallingdal. Estuvo casado con una tal Ana,
también de Haderslev, con la que tuvo hijos que a la postre, a lo que pare-
ce, le causaron no pocos disgustos y tristezas que quizas, como se ha dicho,
fueron el desencadenante ultimo de su muerte en 1637 (Erichsen 1902).

Sus trabajos literarios escritos en latin, centrados en la poesia religiosa
y en la exégesis biblica, fueron compuestos en fechas relativamente tem-
pranas y son todos ellos de reducidas dimensiones, sin superar ninguno
de ellos la veintena de folios. Asi, en 1599, cuenta en verso la lucha entre
el arcangel Miguel y el dragon, seglin aparece narrada en el Apocalipsis
(Apoc. 12.7-10), uniendo a dicho volumen un himno sobre la ayuda y
proteccion de los angeles sagrados, todo ello bajo el titulo Pugna Michaelis
Archangeli cum dracone ex Apocal. cap. XI1I versibus descripta. Item.: Hym-
nus de sanctorum angelorum praesidio et defensione, per loahnnem Sylvium
Hatterslebiensem, Hafnice, imprimebat lohannes Stockelman. Anno M. D.
XCIX, en 16 folios. Dos afnos después vio la luz su trabajo, ahora en forma
de discurso, Sobre las rosas, en 14 folios que llevan por titulo completo
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Oratio de rosis, scripta a lohanne Sylvio Hatterslebiense, Hafniae, impressit
Iohannes Stockelman, Anno M.D.C.I. Al aio siguiente, public otro discur-
so sobre los angeles sagrados y una coleccion de poemas varios sobre los
espiritus buenos y custodios de los hombres piadosos, volumen que tituld
Oratio de s. angelis. Item: Carmina diversi generis de iisdem bonis spiritibus
et custodibus piorum fidelissimis, scripta a Iohanne Sylvio Hatterslebiensi,
Hafniae, typius lohannis Stockelmanni, 1602, en 20 folios. También, en fin,
compuso obras historicas sobre la figura de Alejandro Magno, pero ya
escritas en danés bajo del titulo de Alexander Magnus: un primer volumen,
mas original, publicado en dos ocasiones (1617 y 1632) y una segunda
versidén, menos personal, que constituye una version abreviada y libre de la
célebre Historia de Alejandro Magno de Quinto Curcio.

Nosotros vamos a centrarnos en esta ocasion en el estudio de la Oratio
de rosis.

2. GENESIS DE LA OBRA Y FUENTES

Comienza Silvio su obra con una epistola nuncupatoria dirigida a Hol-
ger Rosencrantz (1574-1642), un noble danés que fue consejero, tedlogo
y pedagogo. Procedia, en efecto, este mencionado Holger de una de las
familias mas distinguidas de Dinamarca, con poder politico y solvencia
economica. Desde joven, Holger se habia formado a fondo en la Universi-
dad de Wittenberg, adquiriendo pleno dominio en las lenguas clasicas y en
la retorica, aunque su interés particular lo ocupaba la teologia. Y, aunque
tras morir su padre y heredar el estado de Rosenholm, volvié a Dinamarca
y participé en politica como miembro del Consejo Nacional, pronto se re-
tira de la vida publica a sus fincas para dedicarse exclusivamente al estudio
y al patrocinio literario. Asi, cre6 en Rosenholm una escuela humanistica
que pronto fue calificada como la primera Universidad de Jutlandia (An-
dersen 1900).

Pues bien, dada la valia humana e intelectual de este noble personaje,
decide Silvio dedicarle su Oratio de rosis como muestra de agradecimiento
por los buenos servicios y auxilios que le habia prestado. Comienza asi
su carta dedicatoria explicando que era una costumbre antigua, tanto
pagana como luego cristiana, celebrar sacrificios y ceremonias religiosas a
los dioses empleando para ello hierbas, frutos y vino, para expresar asi el
agradecimiento y respeto de los hombres hacia los dioses por los beneficios
recibidos. Esta costumbre, nos dice Silvio, procedia, sin duda, del judaismo
y, para ilustrar su teoria, remite al Levitico 23, donde se cuenta como Dios
ordena por medio de Moisés que se le hagan sacrificios y se le ofrenden los
frutos de la cosecha, para mostrar asi a los hombres que la fertilidad de la
tierra no proviene sino de la bendicion divina y que, por ello, deben dar las
gracias y alabar a Dios. En este mismo sentido, argumenta Silvio, el buen
cristiano debe ser agradecido, pues la gratitud es una virtud que siempre
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ha sido muy estimada por Dios y por todos los buenos hombres. Y es que,
segln le parece a nuestro humanista, a pesar de que dé la impresion de
que Dios quiere que los hombres le dirijan a ¢l sus principales muestras de
gratitud y respeto, sin embargo no deben descuidar tampoco el mostrarse
agradecidos y respetuosos, aunque sea en un segundo término, con sus
propios padres, con sus politicos, con sus benefactores y, en fin, con sus
mecenas. Asi pues, concluye Silvio, es obra de la Naturaleza, esto es, de
Dios que haya sido €l creado y haya nacido con la virtud de ser agradecido,
benévolo y leal a todos aquellos que, de algin modo, le han protegido y
beneficiado.

Por todo ello, asegura Silvio, dedica esta obra De rosis a Holger Ros-
encrantz, calificado por nuestro humanista como generosus et nobilissimus,
cuya munificencia experimento tiempo atras, cuando se encontraba inmer-
so en graves estrecheces econdmicas y en otra clase de dificultades. Visto el
generoso talante de su mecenas Holger, Silvio, segin confiesa, no puede ni
tampoco debe olvidarse de los beneficios que recibié de su protector, pues
no quiere ser tachado de ingrato ni hacerse acreedor de los demas vicios
que la ingratitud lleva unidos a ella: el desprecio a Dios, a los padres, a la
patria y a los amigos y, en definitiva, la desverglienza:

Quare, cum tuam quoque munificentiam, generose et nobilissime Dn. Holge-
re Rosencrantz, olim expertus sim, tum temporis, cum magna me inopia et rerum
difficultas premeret, non potui nec debui acceptorum beneficiorum immemor esse,
nisi cum labe ingratitudinis caeterorum quoque me vitiorum participem redderem.
Nam qui ingratus est, is et Deum maiorem in modum negligit, et parentes et

patriam et amicos. Ingratitudinem vero potissimum impudentia sequitur... (fol.
A2r-v)l.

Por ello, porque Silvio no quiere ser desagradecido ni tampoco encar-
nar los vicios de la impietas ni de la impudentia, dedica a su benefactor y
mecenas este librito al que denomina Rosa, primicia de su quehacer litera-
rio, y le implora que se muestre benevolente con dicho trabajo, deseando
de corazon que le guste, y que en adelante siga secundandolo y abrigando-
lo con su clemencia. Y precisamente denomina a su opusculo ROSA, en
mayusculas, y le ha puesto el titulo de Oratio de rosis, en honor del hombre
que lo ha protegido y ayudado. En efecto, para honrar a su mecenas, que
se apellida ROSENkrantz, no ha encontrado otro medio mejor que escri-
bir una obrita sobre las rosas. Y, como conoce bien las inquietudes de su
amigo, su aficion a vivir retirado en el campo y dedicado al estudio de la
teologia, y sabe que ademas es un experto conocedor de las lenguas clasi-
cas, Silvio escribe este breve tratado en forma de oratio, un discurso que, al
no seguir los canones oratorios clasicos, no parece que fuera pronunciado

! El texto es de la Oratio de rosis de Silvio. En adelante, las referencias entre paréntesis iran
remitiendo a los folios de dicha obra.
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ante ningun auditorio y que, por tanto, debi6 ser redactado para ser leido;
una oratio encomiastica y enciclopédica en donde se dan cita la teologia,
la gramatica, la poesia, la ética, la botanica y muchos mas campos del
saber, pues en estas pocas paginas se habla, como tendremos ocasion de
ver, sobre la simbologia de las rosas en las Escrituras, sobre la etimologia
del término rosa, sobre el aspecto naturalista y botanico de las rosas, sobre
las fabulaciones de los poetas al respecto, sobre las virtudes y utilidades de
las rosas, sobre su importancia para la ornamentacion, para la medicina e
incluso para la reposteria, sobre su simbologia en la vida del hombre, en la
teologia, etc.

Ahora bien, una obra como esta no nace de la nada. Para escribir
este librito, que, como iremos viendo, supone un encomio de la rosa y un
catalogo de sus utilidades y valores simbolicos, predominantemente orien-
tados a ensalzar la vida cristiana acorde con el Evangelio y a panegirizar,
en ultima instancia, al dedicatario de la Oratio en cuestidon, Silvio contaba
con diversa literatura precedente que, sin duda, pudo servirle de punto de
partida e inspiracion.

En efecto, comenzando con la literatura emblematica (y la Oratio de
rosis tiene alguna relacion con la Emblematica, pues en la contraportada
(fol. Alv) aparece grabado el escudo nobiliario de la familia Rosenkrantz,
con su titulo: Acrius in luce rosas gero, y su epigrama correspondiente),
Silvio conoce, emplea y cita los Symbola et emblemata ex re herbaria (1590)
de Camerario y también los Hieroglyphica (1556) de Piero Valeriano, espe-
cialmente el apartado dedicado a la rosa (Valeriano, 1556: 399r-400r).

Pero la obra que estudiamos hay que encuadrarla dentro del Huma-
nismo cristiano, por lo que hubo de tener en cuenta obras como la Sacri
Rosarii Virginis Mariae ab haereticorum calumniis defensio, publicada
en Roma, en 1584, por José Esteve Valentinus (1551-1603), obispo de
Orihuela. Encontramos en dicho librito todo el capitulo III dedicado
a explicar que el nombre de la rosa cuadra perfectamente con la Virgen
Maria y ello se demuestra exponiendo las diversas propiedades que los
autores antiguos atribuyeron a la rosa, condicion necesaria, expone el
obispo valentino, para poder luego colmar a la Virgen de todo tipo de
alabanzas (Esteve, 1584: 6-13).

No obstante, el Humanismo cristiano de Silvio es claramente de raiz
erasmista y, mas concretamente, de tendencia luterana, reformista y pro-
testante. No en vano, como veremos, cita con cierta profusién al propio
Erasmo, pero también a Melachton y Lutero. Ademas, prueba irrefutable
de esta filiacion cristiana nos la ofrece Silvio en la propia portada de su
obra, donde, tras el titulo y el nombre del autor, aparece una cita biblica
tomada del salmo 103, pero no en cualquier traduccion latina, sino en la
version poética de Helius Eobanus Hessus (1488-1540), célebre defensor
de Lutero y de la Reforma. La cita, como es natural, tiene que ver con
la rosa y su simbolica semejanza con la condicion humana, en ambos
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casos, rosa y vida humana, fragiles y efimeras: Est homo persimilis foeno
per prata virenti, | ut brevis in pingui quae rosa floret agro:| quam simul
attigerint urentis flamina venti,/ aret et exiguo victa calore iacet (Eobanus,
1544: 293).

Por ello, Silvio tuvo en cuenta obras sobre la tematica de la rosa es-
critas por autores reformistas, luteranos y protestantes. Tal es el caso del
ensayo De rosa et partibus eius (ca. 1540) del médico y botanico sevillano
Nicolas Monardes (ca. 1508-1588) que, aunque catolico piadoso, mantuvo
relaciones con personajes del protestantismo andaluz (Diaz-Delgado, 2015:
2). También debi6 conocer Silvio el Rosetum Christianum o Christlicher
Rosengarte (1584) del luterano Iohannes Fabricius (Marten, 2010: 107 ss.,
238 ss.), donde se encuentran textos recogidos luego en su Oratio de rosis,
como, por ejemplo, la elegia de Juan Mayor? en alabanza de la rosa, que
comienza Ver redit (Fabricius, 1584: L1r). Pero el autor que mas clara-
mente influye en la composicion de nuestra Oratio es Stephan Praetorius
(1536-1603), un tedlogo luterano que, en 1577, publico un librito titulado
Rosa nobilis, con el proposito de ilustrar, explicar y glorificar la doctrina
del Evangelio por medio de la historia simbolica de la rosa (Praetorius,
1577: A3v). Igual que Silvio dedicé su Oratio de rosis a su protector Holger
Rosenkrantz, asi también Practorius habia dedicado su Rosa nobilis a su
maestro David Chytraeus (Diker, 2003: 86-91) y habia consignado en por-
tada, como luego hara Silvio, una cita de los salmos. En Praetorius, en fin,
encontramos, mas o menos desarrollados, casi todos los temas y motivos
luego retomados por Silvio.

Todos estos autores, incluido el propio Silvio, serviran de fuente a Cor-
nelius a Lapide (1567-1637) para la completa exposicion sobre la rosa que
nos ofrece en su Comentario al Eclesidastico (1634) a proposito del capitulo
24.18 (Lapide, 1875: 553-556).

3.  EL DISCURSO: ESTRUCTURA Y MOTIVOS

El discurso en cuestién, que versa sobre las rosas, se inicia con unos
planteamientos y reflexiones generales sobre la riqueza y abundancia de
frutos que la tierra prodiga al hombre por obra y gracia de Dios. Se pro-
cede, por tanto, deductivamente de lo universal, la fecundidad de nuestra
madre la tierra, a lo particular, las rosas.

3.1. LA FECUNDIDAD DE LA NATURALEZA

Dentro de este plano general, nuestro ficticio orador celebra el mag-
nifico espectaculo que ofrece la naturaleza, proporcionandonos tal abun-

2 Juan Mayor (1533-1600) fue un tedlogo protestante aleman y un destacado poeta.
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dancia de seres vivos, tal fertilidad de tierras y arboles, tal hermosura de
plantas y flores y tan extraordinaria excelencia de bienes que ningin Ape-
les podria pintarla ni ninglin Neéstor redivivo expresarla con palabras (fol.
A3r). Y llega Silvio a la conclusion de que, cada vez que se piense en la
belleza y perfecta armonia de este mundo, debemos ver en todo ello signos
inequivocos de la existencia de Dios y de que todo lo que nos rodea fue
creado por ¢él, sin dejar de apreciarlo, admirarlo, reconocerlo y celebrarlo,
porque resulta imposible que este mundo perfecto y bello haya surgido de
la casualidad sin intervenir en la creacion del mismo la omnipotencia, sabi-
duria, bondad y providencia divinas. Y, en este contexto, para ilustrar sus
razonamientos, cita unos versos del laureado poeta aleman Juan Stigelio
(Johann Stigel, 1515-1562), en los que se celebra la presencia omnipotente
de Dios en el mundo:

Aut mihi planta suis numen demonstrat in herbis,
Preesentemque refert una vel herba Deum,

Aut operis series authorem tota recenset,

Quae facit et leeto cuncta vigore fovet.

Emicat ex ipsis divina potentia rebus,

Et levis est cespes, qui probet esse Deum (fol. A3v)3.

Y, abundando mas en dicha idea, refiere Silvio la conocida anécdota
de San Antonio Abad, quien, al ser preguntado por cierto filésofo como
adquiria conocimientos y cémo vencia el tedio de la soledad careciendo
de libros, respondio que ¢l no tenia necesidad de libros escritos, porque
su libro era la naturaleza creada por Dios, en la que podia observar con
los ojos del alma las imagenes de las virtudes y las representaciones de los
vicios, pudiendo asi leer 1o que Dios dice (fol. A3v)* Esta sabia respuesta,
segn Silvio, esta en consonancia con otros textos de las Escrituras, en
donde se nos anima a contemplar la naturaleza de las plantas y flores y a
imitarla en nuestra vida y conducta humanas; y, por ello, hombres sabios
y santos, como Ambrosio, Basilio Magno o Isidoro, explicaron las formas
y significados de las flores y hierbas, precisamente para que el pueblo llano
conociera y comprendiera claramente la sabiduria y bondad divinas. Y es
que en la naturaleza, en el mundo animal y vegetal, se encuentran plasma-
das, de forma comparativa y simbolica, todas las cualidades y virtudes que
el hombre debe observar e imitar para conocer a Dios. Los textos sagrados,
nos dice Silvio, estan llenos de referencias a hierbas, plantas y arboles que
representan, metaférica y simbolicamente, las virtudes que nos acercan a

* 1. Stigelio, Elegia 111 19, ad Paulum Eberum, De calendario eius historico, vv. 9-14, fol. 178v.

4 Nicéforo Calisto, Historia Ecclesiastica Tripartita, Socrates, VIII 1. También en Toannes
subdiaconus incertus, Verba seniorum 4.16 (PL 73, 1018B): Philosophus quidam interrogavit
sanctum Antonium: Quomodo, inquit, contentus es, Pater, qui codicum consolatione fraudaris? Ille
respondit: Meus Codex, philosophe, natura rerum et creatarum, quae mihi, quoties verba Dei legere
cupio, adesse consuevit.
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Dios: el hisopo con el que David quiere ser rociado para verse purificado
y libre de pecado (Ps. 51.9) o con el que hay que salpicar de sangre de un
ave inmolada al leproso para que se vea purificado de la lepra (Lev. 14.1-8)
simboliza la pureza y la inocencia del hijo de Dios, que con su propia san-
gre ha venido a limpiar a los desgraciados pecadores de la lepra espiritual;
la encina, por su lado, simboliza la fortaleza; la palma, la justicia; la mora,
la prudencia; la violeta, la humildad; el lirio, el pudor (fol. A4r).

3.2. L4 ROS4

Pues bien, dentro de esta simbologia general del mundo vegetal, tam-
bién la rosa, objeto del presente discurso, por su hermosura, fragancia y
utilidades, pero también por las sefialadas ensefianzas ¢ imagenes a las que
ha dado lugar, ha sido empleada simbolicamente en los textos literarios y
sagrados para expresar elegante y plasticamente las vicisitudes de la vida
humana y las diferentes suertes y los distintos tipos de moral que se dan en
los hombres. Por ello, expone Silvio que pasa a centrarse en todo lo rela-
tivo a la rosa (fol. A4r): su origen y etimologia, su naturaleza botanica, su
simbologia moral y teoldgica y, en fin, sus usos paganos.

3.2.1. Origen

Lo primero que hace Silvio es fijar, desde un punto de vista lingiiistico
y botanico, la etimologia y el origen de las rosas. En efecto, acudiendo a
la etimologia tradicional y falsa, transmitida, por ejemplo por Plutarco y
Clemente de Alejandria, nos dice que en griego el término rosa es rhodon,
y que la rosa recibe este nombre en griego porque «desprende una gran
corriente de olor» y que también por ello se marchita pronto’; no obstante,
para los gramaticos deriva del verbo griego ozo, que significa «oler», por-
que el olor de su flor es tan dulce que reconforta y robustece el cerebro, el
corazon y el aliento vital (fol. A4r). En cuanto al origen del término latino
rosa, Silvio lo deriva directamente del verbo rodere, concretamente del par-
ticipio rosa, «roida, mordida», aduciendo como fuente de autoridad unos
versos tomados de la Elegia sobre la rosa de Juan Mayor®. La etimologia es
claramente errénea, pues aunque, como dicen Ernout-Meillet, el término
rosa esta emparentado con el griego rhodon, ninguno de los dos términos
son de origen indoeuropeo, sino préstamos de alguna antigua lengua me-
diterranea, quizas semitica (fol. Adr-v).

5 Plutarco, Quaest. conv. 111 1 (Mor. 648A); Clemente de Alejandria, Paedag. 2.71.5.
¢ J. Mayor (1574: h8r), Imago rosae, vv. 7-8: Non rosa nomen habet, soleat quod rodere que-
mquam, |Sed iacet a spinae cuspide rosa rosa.
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3.2.2. Botdnica

Para la descripcion botanica de la rosa Silvio sigue fundamentalmente
a Plinio y dice, como su modelo, que la rosa nace propiamente de las espi-
nas y brota en un principio encerrada en una especie de corteza con forma
de grano que, hinchandose luego y elevandose en unos verdes capullos,
se va abriendo a la vez que enrojece y se extienden unas hebras amarillas
que salen tiesas en medio de su caliz (Plin., Nat. 21, 14). Ademas, nuestro
humanista entra en detalles mas técnicos y, siguiendo igualmente a Plinio,
distingue hasta seis partes en las rosas: los pétalos con sus partes blandas
llamadas ufias; las flores con la grana y los filamentos; y en la cabeza, la
corteza y el caliz (Plin., Nat. 21, 121)". A todo ello une también el alabas-
trus, esto es, el capullo, el globo de la rosa o el caliz aun no abierto, del
que hace una detallada descripcion procedente, seguramente, de los libros
botanicos escolasticos al uso. En efecto, nos cuenta que el caliz, el primer
verticilo, esta constituido por cinco piezas o sépalos que protegen la gema
floral y que, de ellos, dos tienen barbas o pequeios filamentos en los bor-
des, otros dos no presentan dichos filamentos y el quinto, finalmente, por
un lado tiene filamentos, pero por el otro lado no (fol. Adr). Y como fuente
de autoridad o, mas bien, como elemento de distensién ladica en esta des-
cripcion tan técnica, inserta, sin duda para entretener al lector, la conocida
adivinanza o leyenda de los «cinco hermanos» (Stearn 1965) que, desde
época medieval, servia para recordar esta curiosa caracteristica del caliz
de la rosa. El enigma, atribuido a Alberto Magno, que fue de los primeros
autores en describir el caliz de la rosa, dice asi en la version que nos ofrece
Silvio:

Sunt fratres quini sub eodem tempore nati,
Sunt duo barbati, duo sunt barba absque creati,
Quintus ex illis non est barbatus ubivis (fol. Blr).

Y, siguiendo de nuevo los datos botanicos que encuentra en Plinio
(Nat. 21.16-21), nos ofrece Silvio los genera rosarum, distinguiendo hasta
seis especies: la rosa de Preneste (Lacio), la de Campania, la de Mileto, la
de Traquinia (Tesalia), la de Alabanda (Caria) y la griega o lychnis corona-
ria (fol. Blr).

De ahi pasa nuestro humanista a tratar del color de las rosas, para lo
cual, abandonando el cientificismo, acude a las fabulas mitologicas de los
poetas, quienes afirman que las rosas en principio eran todas blancas, si
bien, para explicar su color rosado o rojo, se inventaron la historia mito-
logica de un Marte celoso que perseguia a su rival amoroso Adonis para
matarlo, mientras que Venus, yendo en auxilio de Adonis, pasé por unos
rosales y se hirid los pies con las zarzas, coloreando asi con su sangre las

7 Cf. Callebat 1992; Segura Munguia 2005: 236; Segura Munguia - Torres Ripa 2009: 232-238.
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rosas que en un principio eran blancas. No obstante, también aduce Silvio
la otra posibilidad mitologica de que las rosas fueran tefiidas por la sangre
de Adonis, contra el que Marte lanz6 a un jabali. Para todas estas noticias
mitoldgicas Silvio conoce los textos de Tedcrito, Anacreonte u Ovidio, por
lo que posiblemente esta manejando alguno de los manuales de mitologia,
como la Mythologia de Natale Conti y su capitulo X VI, dedicado a Adonis
(Conti, 1581: 348-351).

No sin altas dosis liricas, como corresponde a quien tiene vocacion
poética, contintia Silvio explicando las condiciones necesarias para que
broten las rosas. El primer factor no depende del hombre, sino que es un
regalo directo de Dios, y no es otra cosa que la primavera que llega cada
afio, con el consabido calor del sol y el soplo templado del Favonio. El
segundo factor para que se den fragantes rosales es la industria prudentis
hortulani (fol. B1v), que debe saber como, cuando y donde plantar las ro-
sas. Ahora bien, corrige Silvio a Paladio (A4rb. 30.2) su precepto de que las
rosas, como las violetas, hay que plantarlas en febrero. Silvio, en efecto,
dice que tal precepto puede valer para el mundo mediterraneo, pero que en
Dinamarca no es posible plantarlas antes de las calendas de marzo porque
el clima alli es muy riguroso y aspero:

1d in Februario fieri iubet Palladius, cuius praeceptum apud nos locum habe-
re non potest, ob aeris rigorem et asperitatem (fol. B1v).

Y, dentro de estas notas cientificas que nos esta ofreciendo, aborda
también Silvio los usos ornamentales, medicinales, culinarios y cosméticos
de las rosas, por todo lo cual nos dice que estas plantas merecen las mas
altas alabanzas y la mayor estima. Desde el punto de vista estético, en
efecto, las rosas aportan gran colorido y belleza a los jardines y huertos.
En cuanto a sus usos culinarios, las rosas pueden macerarse en vino, obte-
niendo asi el vino de rosas, pero también en cerveza, vinagre, miel o aceite,
citando a este respecto a Filoxeno y Apicio (4.2.6 y 18) y su conocida “ca-
zuela de rosa” (rhodonia lopas, cf. Garcia Soler, 2001: 270 y 365). Desde
la perspectiva terapéutica, las rosas son astringentes y refrigerantes, pues
sus hojas son buenas para el corazén, para el estomago y para el higado,
calman los dolores provenientes de la calidez y quitan las inflamaciones;
sus ufias y flores se emplean en gargarismos para las ulceraciones de la
boca, para las encias y para las amigdalas; el caliz elimina las excreciones
sanguinolentas y, en fin, su semilla y filamentos sirven incluso para curar
la gonorrea. Asimismo, siguiendo sin duda a Plinio (Nat. 21, 121 ss. y 23,
102), pero también manuales médicos y farmacologicos humanisticos, nos
cuenta Silvio que con las rosas se elaboran conocidos medicamentos. Y, en
fin, termina Silvio aludiendo al uso de las rosas para confeccionar coronas
o guirnaldas (serta), incluyendo en su narracion hasta una nota etnogra-
fica: las doncellas de la Germania Superior (las actuales Alsacia, Suiza y
la orilla occidental de la parte alta del Rin) suelen engalanarse la cabeza
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con rosas punicas que aun no han abierto el caliz; y las recogen antes de la
salida del sol, para luego sazonarlas en sal, verter vino sobre ellas, intro-
ducirlas en una vasija de barro y guardarlas asi en un lugar oscuro durante
todo el invierno, con el fin de tenerlas disponibles en cualquier época para
confeccionar coronas y guirnaldas:

Solent etiam virgines in superiore Germania ad capitis ornatum rosas pu-
niceas, quae calycem nondum aperuerunt, ante solis exortum colligere easque
sale condire, vino superinfuso in vase fictili bene cooperto, quas hoc modo in loco
obscuro recentes per totam hyemem, ad serta et coronas quocunque tempore
parandas reservant (fol. B2r).

3.2.3.  Simbologia moral

La primera comparacion, metaforica, alegorica y simbolica, que es-
tablece Silvio es la de la rosa con la verecundia, diciendo que la rosa lleva
en si misma el signo de la vergiienza. Y es que, igual que la rosa nace de
espinos, pero sin tener nada de espinoso, pues con su belleza adorna y
anula ese arbusto lleno de puas, asi también la verglienza es, en principio,
un vicio que pincha con los estimulos de la conciencia y nos obliga a evitar
cualquier acto que violente nuestros sentimientos éticos y religiosos, con
lo que esta inicial debilidad animica se convierte en virtud apreciada y de-
seable. Pero, evidentemente, igual que las rosas sientan mejor a la juventud
que a la vejez, asi también esa vergiienza ruborosa y pudorosa es una vir-
tud cuando adorna a las jévenes doncellas, pero no cuando la exhiben las
ancianas llenas de canas. Y es que la verecundia en las doncellas, cuando
lleva unido el pudor, las hace virtuosamente mas bellas. Asimismo, si, como
hemos visto, el agua de rosas es astringente y refrigerante y sirve en medi-
cina y cosmética para eliminar las manchas, sarpullidos y pustulas de la
cara, asi también la vergiienza es una especie de medicina del alma y hace
virtuosa a la joven, pues subyuga los vicios del pecado original, atentia el
pudor grosero, frena la lujuria, evita las conversaciones depravadas y des-
honestas y, en fin, aparta de la joven todo tipo de deseo lascivo:

Sic etiam verecundia vitia originalis peccati subigit, crassum et rusticum
pudorem attenuat, impudicos oculorum fluxus tollit, scortationem manifestam
cavet, prava et minus casta fugit colloquia omnesque lasciviae motus et desideria
illegitima removet (fol. B2v).

Y para esta identificacion moral de la rosa con la «buena verglienza»
no solo tiene en cuenta Silvio lo que dicen los Padres, citando un pasaje
de Bernardo (Serm. in Cant. 86.1, PL. 1195B), sino que también es posible
que tenga en mente el De vitiosa verecundia de Plutarco en traduccion de
Erasmo (2007).
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Demostrando asi de nuevo Silvio un completo conocimiento de los tex-
tos patristicos, pasa al siguiente significado simbolico de la rosa, vista aho-
ra como vitae humanae simulachrum, un simbolismo tomado de Ambrosio
de Milan e ilustrado con una larga cita de su Hexaemeron (3.48), donde,
hablandonos el santo sobre la creacion de los arboles y su diversidad, se
centra en la rosa que, inicialmente sin espinas, pero luego con ellas, consti-
tuye una imagen de la vida humana, en la que, como dice Silvio, hay mas
de espinas y amargura que de miel (in qua plus aloes quam mellis reperitur,
fol. B2r). San Ambrosio, en efecto, en ese capitulo dedicado a la rosa, ex-
plica que la bella rosa rodeada de espinas supone un espejo de la vida hu-
mana, donde se mezclan con frecuencia los goces con los pesares y es pre-
cisamente esa mezcla de alegrias y tristezas lo que constituye lo atractivo
de nuestra vida. El hombre, en fin, aunque pueda brillar por su inteligencia
o sus éxitos, debe recordar la culpa por la que fuimos expulsados de la feliz
morada del paraiso y como se nos impusieron como condena las espinas
de la inteligencia y las zarzas del alma. Licito es, pues, que intentemos bri-
llar en la vida, pero sin olvidar que siempre subyace en nosotros la espina
y la zarza primigenias. Brotamos sobre espinas y el favor no dura mucho
tiempo; pasada la flor de la edad, todo hombre no tarda en marchitarse.
Y, tras estas reflexiones ambrosianas, aflade Silvio ejemplos historicos para
ilustrar esta similitud de la rosa con la vida del hombre, tales como el de
Alejandro Magno, que se mostré como una muy bella flor cuando sometid
a Babilonia, sin darse cuenta de que sus éxitos flotaban sobre las espinas
y que eran tan efimeros como las rosas, como pronto comprobd con su
prematura muerte; o el de Pausanias, a quien, ebrio por su buena fortuna y
por la victoria de Platea, le dijo Simonides: «Recuerda que eres humano»
(Plutarco, Mor. 105A; Eliano, Hist. 9, 41), es decir, que no se ensoberbe-
ciera tanto porque, a pesar de sus éxitos bélicos, era tan fragil como una
simple rosa y estaba sujeto a mil adversidades (fol. B3r).

Pero tampoco olvida Silvio identificar la rosa con la belleza juvenil, todo
ello en conexiodn con el tiempo. En efecto, respecto a la belleza de la rosa, cita
el humanista sendos textos de Tedcrito (Eid. 23, 28-29) y Ovidio (Ars 2, 115-
118), en los que se dice que las rosas y las violetas o los lirios son hermosos,
pero que dicha hermosura les dura poco, pues se marchitan y se agostan con
el paso del tiempo, para asi dar a entender que lo mismo pasa con la belleza
de la juventud, que es hermosa mientras dura, pero se marchita pronto. Y,
ahondando en el tema, nos aporta Silvio la noticia de que, segin Matthioli,
hay cierto lugar de Italia en donde crecen unas rosas de color dorado que, en
vez de oler bien, emiten un olor fétido y desagradable (Matthioli 1674: 166).
Dicha informacion sobre esa rosa italica le va a servir para describir, por me-
dio de la comparacion, a cierta clase de hombres que son como dichas rosas:
bellas por fuera, pero fétidas por dentro, hombres que en su aspecto fisico
resultan intachables, pero que huelen metaféricamente mal por estar llenos
de vicios detestables y carecer de cabeza, juicio y virtudes. Es preferible la
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belleza interior que la meramente fisica; y tales hombres, nos dice Silvio, son
semejantes a estatuas de oro y ricamente ornamentadas, pero que no tienen
ni una pizca de inteligencia ni de prudencia (B3v).

Mas la rosa, por lo efimero de su existencia, también simboliza el fugaz
paso del tiempo. En consecuencia, advierte Silvio, la rosa puede compa-
rarse con el tiempo. Y en este momento pasa nuestro humanista a explicar
uno de los valores metaforicos mas conocidos de la rosa: el topico del Car-
pe diem o del Collige, virgo, rosas. En efecto, siguiendo con sus comparacio-
nes, igual de necio es el que puede arrancar una rosa y no lo hace, pensan-
do que podra hacerlo mafiana, que el que puede disfrutar los momentos
deleitables de la vida y no lo hace, dejandolo para una fecha futura. La
vida de la rosa es breve, igual que la vida humana, por tanto, mientras hay
vida, disfrutémosla. Es el consejo ético, casi hedonista y epicireo, que nos
ofrecen Horacio y el anonimo autor del poemita De rosis nascentibus, si
bien, advierte Silvio, tampoco debemos quejarnos de la pérdida de aquellas
cosas que son irrevocables, pues igual que las rosas tienen su momento, asi
también la juventud, en ambos casos un momento muy breve:

Monemur autem non esse dolendum amissione earum rerum quae revocari
non possunt, ut enim suum tempus rosae habent, ita et adolescentia suum, sed
utraque brevissimum (fol. B3v).

Asimismo, la rosa puede compararse, como hace Nacianceno, con
la Sagrada Escritura, pues asi como la rosa proporciona util material a
la abeja productora de miel, pero supone un veneno para la arafa, asi
también las Escrituras refuerzan y fortalecen las virtudes en los hombres
buenos, pero estimulan la maldad en los hombres criminales®. Es decir,
como la rosa, beneficiosa para unos animales y perjudicial para otros, asi
también son las Escrituras para los hombres, como lo dice Isidoro (Sent.
3.25.1): lo que al bueno aprovecha, eso mismo al envidioso lo consume. Y
es que, la virtud y el vicio, lo bueno y lo malo siempre van unidos, la gloria
conseguida mediante virtuosas y valientes hazafias siempre conlleva la
envidia de otros; pero al alma noble y virtuosa nada le importa ese vecino
malvado que siempre la esta acechando; es mas, no s6lo no le presta aten-
cion, sino que incluso le sirve de estimulo para, siguiendo la via marcada
por la virtud, mostrar mas interés en alcanzar la buena reputacion y la
honesta estimacion de los demas hombres. Pues, como dice Silvio mediante
otra de sus comparaciones, asi como las rosas, si se coloca ajo junto a ellas,
emiten un olor mucho mas suave, asi también el enemigo, el envidioso y
el malvado estimulan a los hombres de bien en la consecucion exitosa de

8 Esto lo ha tomado Silvio de los comentarios de Adriano Junio (1565) al emblema XXXIII:
Boni adulterium, p. 122: Nempe rosa utilem mellificio materiam api suggerit, araneae venenum...
Scriptura sacra, inquit Nazianzenus, in prima Steliteutice, probis est virtutis armamentum, at scel-
eratis nequitiae stimulus.
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acciones virtuosas. Y, como estudioso que es Silvio de la historia y de la
filosofia, pone tres ejemplos que ilustran su idea de que muchas veces los
insultos y reproches nos son beneficiosos, siempre que no entremos en dis-
putas inutiles con quienes nos atacan verbalmente y reconduzcamos esos
mismos insultos en nuestro propio provecho, sirviéndonos de ellos como
estimulo para cultivar la virtud, corregir errores, evitar faltas. En efecto,
para ilustrar esta idea cita el ejemplo de Jason: queriendo uno matarlo con
la espada, casualmente erro6 el golpe y sélo le hizo un corte, abriéndole asi
un absceso que tenia y curandolo (Plutarco, Mor. 89C); o el ejemplo de
Filipo de Macedonia, que dijo que estaba en gran deuda con los oradores
atenienses, pues con sus reproches lo convertian en mejor hombre (Plu-
tarco, Mor. 177E); o el ejemplo de Didgenes que, cuando le preguntaron
como haria para vengarse de su enemigo, respondié que siendo un hombre
bueno y virtuoso (Plutarco, Mor. 21A y 88B) (fol. B4v).

Son, como vemos, reflexiones éticas, muchas tomadas de Plutarco,
conducentes a mostrar la doble faz de las cosas que, como la de las rosas,
pueden ser buenas o malas segtin la bondad o maldad de quien las ejecute.
Lo mismo ocurre con las artes, nos dice Silvio, como la poesia o la orato-
ria: quien es depravado, solo buscara en la poesia los amores, los placeres
y las obscenidades, pero quien es bueno y virtuoso sacara de ella buenas
lecciones, pues, como dice Erasmo, la verdadera poesia no es sino una tor-
ta cocinada con las delicias y meollos de todas las disciplinas’; y con la ora-
toria ocurre lo mismo. De hecho, la rosa es un buen ejemplo de superacion
que debemos emular para vencer el vicio y el mal con la virtud y el bien.
Efectivamente, la rosa, que en principio no es mas que una zarza espinosa,
vence con su esfuerzo esa primera apariencia y consigue finalmente ser la
mas bella de las plantas, prueba, por tanto, de que también el hombre, con
su esfuerzo y teson, puede vencer y dominar al mal y convertirlo en bien.

Pero la rosa también simboliza la virginidad y, rememorando las pala-
bras de Erasmo, cuando dice en sus Coloquios familiares (Proci et puellae),
por boca de Panfilo, que es mas feliz la rosa que se marchita en la mano del
hombre, deleitando su vista y su olfato, que la que envejece en el arbusto
(Erasmo 1828: 99), concluye Silvio que la virginidad es como la rosa: pue-
de ser buena y mala; es buena en la doncella y es mala en la mujer anciana;
es bueno que las doncellas jovenes se casen a su debido tiempo y que su
virginidad, metaforicamente, se vaya marchitando con el uso, pero es malo
que envejezcan renunciando siempre a una boda casta y honesta. Y es que
la rosa, continia explicando Silvio, representa perfectamente a la mujer
bella pero indomable, a la mujer hermosa pero dafiina por las espinas de la
soberbia, de la frivolidad y de la tozudez (fol. Clr-v): es la mujer-yegua de
Semonides (Egoscozabal 2003: 7).

 Erasmo 1991-1994: 258, 260-263: Siquidem vera poesis nihil aliud est quam ex omnium disci-

plinarum delitiis ac medullis condita placenta aut, ut melius dicam, ex electissimis quibusque flosculis
compositum mellificium.
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3.2.4. Teologia

Y ahora se centrara Silvio en los significados teoldgicos de la rosa en los
textos sagrados. En efecto, alude primeramente al salmo LX, en el que Da-
vid, tras vencer a sus enemigos, da gracias al Sefior, a quien le debe el reino
y las victorias logradas; y por ello compara la rosa con el reino y el salmo
en cuestion se titula rosa pulchritudinis, porque el reino donde resuena la
voz del Evangelio es una fragrans rosa odore coelestis doctrinae. Y, orgulloso
Silvio de ser danés, pronuncia un exaltado encomio de Copenhague, a la que
Melanchton llamoé «rosa de Dinamarca», precisamente porque la voz del
Evangelio y las buenas letras florecen aqui cada dia mas (fol. C1v).

Asimismo, Silvio, haciendo gala de sus buenos conocimientos de la histo-
ria natural, pero también del género literario de la Emblematica, nos explica,
como aparece desarrollado en muchos libros de emblemas (Valeriano 1556:
401v), que los escarabajos no aguantan la fragancia de las rosas y que ésta
mas bien los mata (Plin., Nat. 11, 279). Dentro de todo este simbolismo, he-
mos de entender que la fragancia de la rosa, esa rosa pulchritudinis que antes
simbolizaba el reino de David, representa metaféricamente a la palabra de
Dios y que dichos escarabajos, ya en el mundo humano, son realmente los
hombres viciosos y pecadores, que no aguantan la palabra de Dios. Por ello,
segun relata Silvio, se cuenta que en el escudo de Anibal aparecia cincelado
un escarabajo entre rosas, lo que Pierio Valeriano interpreta como signo de
que el valiente y viril Anibal, al igual que Alejandro Magno y otros insignes
personajes, tan sélo sucumbio ante los placeres voluptuosos y pecaminosos,
que fueron sus auténticos enemigos (C2r)™.

Del mismo modo, basandose en un conocido poema de Safo (fr. 55 LP)
en el que la poetisa se dirige a una rival, rica, pero desdefiosa del canto y la
poesia (amousikos), y le dice que, cuando muera, nadie se acordara de ella
porque carecera de la inmortalidad que concede la poesia y no participara
«de las rosas de Pieria» o de las Musas del Olimpo (Carlson 1997: 102-
103), entiende Silvio que bajo ese sintagma de «rosas de Pieria» pueden en-
tenderse, en general, todas las artes liberales (fol. C2r), porque asi como la
rosa es la mas excelsa de las flores, asi también las artes liberales suponen
la cima de la dignidad humana. Por tanto, volviendo a la anterior imagen
del escarabajo, quienes desprecian, como la mencionada rival de Safo, es-
tas «rosas de Pieria» y las artes liberales no son auténticos hombres, sino
simples escarabajos (fol. C2v).

Y asi como las rosas representan a las Musas, también simbolizan
perfectamente a la Iglesia, pues del mismo modo que rosa florece bajo las
espinas, asi también la Iglesia germina entre los i 1mperlos de este mundo
terrenal y sufre con mucha frecuencia numerosos tipos de males que la
angustian, aunque Cristo, su fiel esposo, no deja que la opriman y la ani-
quilen. Y, como muestra de que la rosa representa a la Iglesia, aduce unas

10 Valeriano 1556: 61B y 401F.
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palabras de Salomoén, que en el Cantar de los Cantares (2.1-2) denomina a
la Iglesia, esposa de Cristo, «rosay:

Ego sum lilium campi et rosa vallium. Sicut rosa inter spinas, sic amica mea
inter virgines. Vt autem sub spinis floret rosa et ab iis saepe affligitur, sic Eccle-
sia... (fol. C2v),

en lo que no parece una version al uso, sino concretamente la traduccion
latina que Sébastien Chateillon (1515-1563), situado en el sector tolerante
de la Reforma Protestante, publico en 1551.

Pero Silvio no se queda ahi, sino que amplia el valor simbolico de la
rosa al mismisimo misterio de la santisima Trinidad, explicando que la
rosa en si representa al Padre, la fragancia de la rosa es el hijo de Dios y
la fuerza y eficacia con la que sana simbolizan al Espiritu Santo. Y, como
testimonio de autoridad, cita nuestro humanista a Lutero, quien en su
Enarratio al Génesis llama «médico» al Espiritu Santo, que sana lo que en
la naturaleza esta languido y enfermo. De nuevo, una cita relacionada con
la Reforma, para pasar a la que, para Silvio, constituye la mas verdadera
y brillante imagen de la rosa: la imagen de Cristo padeciendo en la cruz.
En efecto, igual que la rosa esta pegada sobre zarzas y espinas y cuelga de
ellas, asi Jesus llevo también sobre su cabeza una corona de espinos; la rosa
es una flor muy blanca, pero sonrosada de rubor y de timidez, igual que el
hijo de Dios brillo por el candor de su justicia e inocencia, pero hubo de
soportar las heridas y la sangre que de ellas brotaba; la rosa se ve oprimida
por las espinas, pero ella a nadie oprime y, aun cortada y tendida en el sue-
lo, sigue desprendiendo su fragancia, igual que Cristo fue golpeado por los
judios, sufrié la burla y la opresion de una pesada cruz, pero todo lo sufrié
pacientemente por nosotros y rogd a Dios incluso por sus enemigos; la
rosa cura las enfermedades de los ojos y reporta serenidad a la cara, igual
que Cristo hizo de mediador y establecié un pacto entre Dios y nosotros,
eliminando los golpes del pecado y los azotes de la condena que tantas
lagrimas provocaron en nuestros ojos; las rosas, con el fuerte calor del
mediodia, languidecen y, medio muertas, dejan caer sus hojas, del mismo
modo que Cristo, medio muerto en el altar de la cruz, soporto la ira divina,
tan grande que se sintido desamparado y desgarro su cuerpo y su alma con
el horrible tormento de su muerte; el jugo de la rosa cura las enfermedades
de la piel y la lepra, asi como la sangre de Cristo curdé la lepra de nuestra
alma y nos limpiod de nuestros pecados; y, tal y como el agua de rosas tam-
bién cura la fiebre y el malum tabificum (tabardillo), asi también la pasion
de Cristo apag6 las llamas infernales a las que habiamos sido condenados
y con su sangre derramada nos sano de ese malum originale que se expan-
dia por nuestros miembros y nos llevaba a la condena eterna (fols. C3r-v).
En fin, una muy detallada y completa descripcion de como la rosa abarca
todo un mundo simbdlico que sirve para explicar el significado de la pa-
sion de Cristo. Aunque, no contento con ello, Silvio lo ilustra con el bello
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epigrama Sobre la rosa, ya citado antes, de Juan Mayor, el que comienza
Ver redit... (fol. C3v-C4r; Mayor 1574: h8r-v).

Pero la rosa también simboliza la sabiduria que tiene su trono en el
ciclo y escoge a Israel como su heredad y fija su morada en la religion del
pueblo elegido, en la Iglesia del pueblo de Israel. Asi, en el Eclesidstico
(24.1-22) vemos a la sabiduria personificada que se ha alzado como cedro
sobre el Libano, como ciprés en el monte de Sidén, como la palma en Cades,
como olivo en los campos, como platano en las plazas junto al agua, como
cinamomo y balsamo aromatico, como mirra, como estoraque, galbano,
etc., y también como planta de rosa o rosal en Jericod. Pues bien, ese «rosal
de Jerico», esa sabiduria de la Iglesia y del ministerio de la palabra divina
junto con el floreciente cultivo de las artes y estudios, puede verse, nos dice
Silvio, también en su Jerico actual, en su «rosal de Copenhague», y por ello
se congratula y da gracias a Dios (fol. C4r-v). Su patria, Dinamarca, queda
asi proclamada como pais cristiano donde la sabiduria divina, junto con la
humana, ha establecido su morada.

La rosa, en fin, también representa las buenas obras cristianas. Efecti-
vamente, igual que una rosa de oro o de seda no desprende ningtin aroma
ni resulta util para los asuntos domésticos o médicos, sino sélo la rosa
vegetal que nace de las profundidades de la tierra y cobra su vida del calor
del sol y del rocio caido del cielo, asi también las buenas obras, si no nacen
del fondo del corazén y no estan inspiradas por el Espiritu Santo y anima-
das por el rocio y gracia de Cristo, no valen de nada (fol. C4v).

Y, en este punto de la obra, Silvio vuelve a introducir la opinion de otro
tedlogo reformado y protestante, en este caso la de Musculus (1497-1563)
(Ballor 2012), quien, en sus Comentarios al sacrosanto Psalterio de David,
dice que los que representaron pictoricamente a Cristo con una espada y
una rosa en la boca acertaron de pleno en la pintura, pues la rosa a un lado
de la boca de Cristo simboliza la gracia que se derrama de sus labios y la
espada al otro lado de la boca supone la palabra omnipotente con la que
derriba a sus enemigos (in Psal. 45.3-4)"'.Y, aduciendo una serie de fuentes
con las que confirmar tal simbologia, concluye Silvio que la suavidad y la
gracia son cualidades exclusivas de las palabras de Cristo, por cuya boca
quiso hablarnos Dios, y no se encuentran en ningun hombre. Pues, aunque
ha habido personajes muy elocuentes, casi a la altura de Cristo, que, como
Salomon, eran capaces de ganarse con la palabra a principes, sabios y
hasta a la mismisima reina de Saba (I Reg. 10), sin embargo las contiones
de Jesucristo eran bien diferentes a las de Salomon, pues, aun siendo sus
palabras iacula ignita, mas incitaban y conmovian a los hombres al amor
que al terror (fols. C4v-D1r).

" Musculus 1599, 351B: Proinde qui gladium ex ore Christi porrectum ex uno et rosam vel
lilium ex altero latere prodeuntem pinxerunt, non temere hoc fecerunt... Rosa ex ore Christi est gra-
tia illa in labiis eius diffusa... Gladius ex ore est verbum omnipotens, quatenus sternit hostes, quibus
loquitur in sua ira.
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3.2.5. Usos paganos

Silvio, para ir concluyendo su Oratio, pasara finalmente de la perspec-
tiva teologica a la vision mundana que el paganismo tenia de las flores y, en
especial, de la rosa, describiendo con gran abundancia de fuentes los usos
que de ella se hacian en las celebraciones y practicas paganas.

Asi, en la Antigiiedad, en los juegos publicos y pompas solemnes, se
confeccionaban coronas de rosas untadas en perfumes que simbolizaban
la alegria y la paz. Pero también eran empleadas para significar el luto y
el duelo, de modo que cada, ano, de mayo a junio, se celebraba, en honor
de los muertos, las fiestas de las rosas (rosalia, rhédismos), cuyo nombre se
debe a que cada familia esparcia rosas sobre la tumba de los seres queridos
que habia perdido (Segura 2009: 235-236). Asimismo, era usual adornar
cada ano los templos de Adonis con plantas efimeras, especialmente rosas,
que eran sembradas en vasijas de tierra cocida (Segura 2005: 101), para sig-
nificar de este modo que los placeres humanos son tan efimeros como las
rosas y que pasan y desaparecen en un momento. No obstante, el empleo
de las rosas en momentos de «luto publico» podia salir caro al celebrante,
como le ocurrié a Lucio Fulvio Argentario, al que, durante la segunda
Guerra Punica, se le ocurrio un dia salir, engalanado con una corona de
rosas, a su balcon y mirar al foro, tras lo cual fue encarcelado por orden
del senado y no fue puesto en libertad hasta que no acabd aquella guerra
(Plin., Nat. 21, 8). La razon de tal encarcelamiento era que parecia que en
tiempos de una guerra funesta solo ¢l estaba contento.

La rosa, pues, era mas empleada en fiestas y celebraciones que en mo-
mentos historicos criticos. Y también tenian las rosas su lugar en todo lo
relacionado con el erotismo y el sexo. Efectivamente, en las calendas de
abril tenian lugar los Veneralia, una fiesta propia de mujeres en honor de la
Venus Verticordia y de la Fortuna Virilis (Ov., Fast. 4.133-164). Las mujeres
bafiaban y engalanaban la estatua de la diosa y le ofrecian flores y rosas;
después se bafiaban ellas mismas con mirto, tomaban la bebida sagrada
llamada cocetum y finalmente oraban a Venus para que cambiara los co-
razones hacia la virtud (Magini 1996). Fulgencio, en sus Mitologias (2,
1)"2, fuente aducida por Silvio, nos explica que los romanos consideraron
las rosas bajo el patrocinio de Venus, porque las rosas son rojas al crecer y
tienen espinas, igual que la lujuria provoca el sonrojo y ultraja la decencia
y la castidad con el aguijon del pecado; y asi como la rosa es placentera,
pero dicho placer es efimero y pasajero, asi también la lujuria deleita por
un momento, pero luego ese deleite desaparece y s6lo nos queda el cargo
de conciencia. Las rosas, pues, representan al amor venéreo y la /ibido con-
siste precisamente en virgineas rosas decerpere (fol. D1r).

12 Fulgencio, Mit. 2.1: Huic etiam rosas in tutelam adiciunt; rosae enim et rubent et pungunt, ut
etiam libido rubet uerecundiae opprobrio, pungit etiam peccati aculeo; et sicut rosa delectat quidem,

sed celeri motu temporis tollitur, ita et libido libet momenaliter, fugit perenniter.
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No obstante, también pueden aparece las rosas cuando se trata del amor
casto del matrimonio y el talamo nupcial debe, asimismo, adornarse de rosas.
En el matrimonio, entonces, esta rosa debe ser placida, tranquila y casta y,
si sobreviene algo de lujuria, debe callarse y envolverse en el silencio. Asi, en
efecto, Cupido, hijo de Venus, quiso que la rosa fuera consagrada a Harpdcra-
tes, el dios del silencio, para que los hurtos de su madre quedasen envueltos
en el silencio y para que la rosa fuera mostrada a los hombres locuaces como
simbolo del silencio. La rosa, pues, simboliza también los amores furtivos
y los deslices matrimoniales que deben callarse y silenciarse. De hecho, nos
sigue relatando Silvio, en los comedores y salas de banquetes se puede ver
la rosa cincelada en los artesonados, sobre la mesa convival, para que cada
comensal guarde en secreto y no divulgue lo que alli oiga o vea. De ahi, la
expresion sub rosa para significar secreto o confidencialidad (fol D1r-v).

Y, en fin, la rosa aparece también en las representaciones que se hacen
de las Gracias, concretamente es la flor que lleva Aglaya, como simbolo de
hermosura y fragancia, pues nada hay mas hermoso y dulce que la justicia,
la bondad y el cuidado en preservar las amistades. Esta noticia la toma Silvio
de la Declamatio de Charitum appellationibus de Melanchton (1844: 337).

3.2.6. Herdldica

Por ultimo, para terminar su discurso, va a abordar el papel de la rosa en
la heraldica, contandonos coémo muchos hombres nobles y célebres usaron
la rosa como insignia y blason, mencionando a personajes tan ilustres en la
Antigiiedad como Escipion y Aquiles. Se trata de noticias historicas y legen-
darias que, en este caso, Silvio no toma de las fuentes originales, sino de los
libros de Emblemas, concretamente de los Simbolos y emblemas de asunto
herbdceo de Camerario (1590: 58v). Citando literalmente a Camerario, nos
cuenta como Escipion, en efecto, durante la segunda guerra Punica, tras re-
gresar de Africa victorioso sobre Anibal, ordend a los soldados de la octava
legion, que fueron los primeros en conquistar el campamento cartaginés y en
llevarse las insignias de sus generales, que ese mismo dia del triunfo llevasen
en su mano un ramo de rosas y al dia siguiente que también pintasen rosas
en sus escudos. Luego, Escipion Emiliano, durante la tercera guerra Punica,
tras vencer también sobre Cartago, quiso que los soldados de la undécima
legion, que habian sido los primeros en escalar los muros, llevasen rosas en
sus armas y escudos y asi entro en triunfo el propio carro de Escipion en una
ciudad cubierta de rosas. Y, en fin, también el escudo de Aquiles y el yelmo
de Héctor o de Eneas estaban decorados con rosas (fol. D2r).

Y de estos personajes ilustres de la Antigiiedad pasa ya a miembros de
la realeza germana antigua y moderna, como es el caso del caudillo Armi-
nio de principios del siglo I d.C., o al propio Lutero, cuya insignia, nos dice
Silvio, era precisamente una rosa con una cruz y un corazon, simbolo de su
divisa, que, expresada por Juan Mayor en unos versos memorables, decia:
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«He logrado, floreciendo entre espinas, que los corazones de los creyentes
estuvieran pendientes, excelente Cristo, de tu cruz». Lutero, pues, se consi-
deraba, a si mismo como una rosa (fol. D2r).

Y, asi, llega finalmente Silvio, tras ofrecernos este amplio recorrido
por la rosa y su simbologia, a la meta deseada: a la familia Rosencrantz de
Dinamarca, a quien realmente esta dedicada esta Oratio de rosis. Entre las
insignias de esta noble familia, como se nos muestra en su escudo heraldico
impreso al comienzo de la obra (fol. Alr), figura la corona de rosas, simbo-
lo de su nobleza y de sus gestas. Y como colofon, para honra de este ilustre
apellido danés, transcribe un epigrama encomiastico que el obispo ripense
Pedro Hegelundo compuso en su honor.

4. CONCLUSIONES

Hemos rescatado del olvido y dado a conocer a un humanista y una
obra que resultaban practicamente desconocidos. Ese era nuestro objetivo
en el presente trabajo.

En efecto, representante del Humanismo cristiano de raiz erasmista, pero
en su derivacion luterana, reformista y protestante, encontramos al danés
Juan Silvio (Hans Skov), sucesor de grandes humanistas daneses como Chris-
tiern Pedersen (ca. 1480-1554), Poul Helgesen (ca. 1485-1525) o Hans Tausen
(1494-1561). Se habia formado en la Universidad de Wittenberg, por lo que
su concepcion del Humanismo aparece identificada con la de la Reforma.
No en vano utiliza la version latina de los Sa/mos publicada por el humanista
protestante aleman Eoban Hessus (Paris, 1537); cita en su obra a Erasmo,
a Melanchton, a Lutero y al reformado protestante Musculus; y ¢l mismo,
Silvio, acude en todo momento a las Escrituras como fuente y autoridad para
argumentar sus explicaciones. Su Humanismo, por tanto, es el de la Reforma.

Como muestra de sus dotes retoricas y de gratitud hacia su protector,
redacta la Oratio de rosis que hemos estudiado. Se trata, segin ya hemos se-
fialado, de un discurso escrito, no para ser pronunciado, sino para ser leido,
pues no esta compuesto segin los canones de la oratoria clasica, resulta im-
posible identificar en ¢l las partes canonicas del discurso y falta un auditorio
al que vaya dirigido. De oratio s6lo tiene el nombre y mas parece un ensayo.
No obstante, atendiendo al prologo y epilogo de la obra, habria que hablar
de un discurso de elogio y encomio hacia su protector Holger Rosencrantz,
por lo que nos hallamos ante una pieza retorica pertencciente al genus de-
mostrativum. Y estas alabanzas le sirven al autor para mostrar su gratitud a
la familia Rosencranzt por los beneficios y ayudas que de ella ha recibido,
pero también para animarla a seguir fielmente la doctrina del Evangelio por
medio de la historia simbolica de la rosa, tal y como habia hecho Praectorius
con su Rosa nobilis, que parece la fuente mas directa de Silvio.

Lo cierto, en fin, es que es este ilustre apellido danés, el linaje de los
Rosencranzt, el que inspira a nuestro humanista, ejerciendo como un au-
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téntico hermeneuta, a escribir un completo ensayo sobre los significados
abiertos y ocultos (;esotéricos?) de la rosa. Todas las bondades y virtudes
que la rosa simboliza son, para Silvio, visibles en la familia Rosencranzt.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Fuentes:

ADRIANO, J. (1565): Hadriani Iunii medici Emblemata, Antuerpiae, ex officina Chr.
Platini.

CAMERARIO, 1. (1590): Symbolorum et emblematum ex re herbaria desumptorum
centuria una, Norinbergae, impensis J. Hofmanni et H. Camoxii.

ConTI, N. (1581): Natalis Comitis Mythologiae sive explicationum fabularum libri
X, Venetiis.

EoBaNus HEessus, H. (1544): Psalterium Davidis Carmine redditum per Eobanum
Hessum..., Argentorati, apud Cratonem Mylium.

ErAsMoO (1828): Colloguia, ed. G. Stallbaum, Lipsiae, Sumtibus I. C. Hinrichsii.

ERASMO (1991-1994): Ecclesiastes, ed. J. Chomarat, Amsterdam, ASD V-4,

ERrRASMO (2007): La lengua. Sobre la mala vergiienza. Introduccion de C. Chaparro
Gomez. Traduccion y notas de ‘La lengua’ por M. Marias Nusiez y L. Merino
Jerez. Traduccion y notas de ‘Sobre la mala vergiienza’ por C. Chaparro Gomez,
Meérida, Editora Regional.

ESTEVE, J. (1584): Sacri Rosarii Virginis Mariae ab haereticorum calumniis defensio. ..
per losephum Stephanum Valentinum, Romae, ex typographia Dominici Basae.

FaBricius, 1. (1584): Rosetum Christianum. Christlicher Rosengarte, Frankfurt an
der Oder, A. Eichorn.

LAPIDE, C. A (1875): Commentarii in Sacram Scripturam. Tomus V. In Ecclesiasti-
cum, Lugduni, J. B. Pelagaud- Paris, Berche et Tralin.

MATTHIOLIL, P. A. (1674): Commentarii in VI libros Pedacii Dioscoridis, en Opera
omnia, Basileae, Sumptibus J. Konig.

MAYOR, J (1574): Operum lohannis Maioris loachimi, Pars secunda, Witebergae,
excudebat C. Schleich y A. Shone.

MELANCHTON, Ph. (1844): Opera, X1I, Halis Saxonum, apud A. Schwetschke et filium.
MONARDES, N. (1564), Nicolai Monardi, Medici Hispalensis, De secanda vena in
pleuriti..., De rosa et partibus eius..., Antuerpiae, apud M. Nutii viduam.
MuscuLus, W. (1599): In Davidis Psalterium sacrosanctum commentarii, Basileae,

per S. Hericpetri.

PRAETORIUS S. (1577): Rosa nobilis, Rostochii, S. Myliander.

Sivvio, J. (1599): Pugna Michaelis Archangeli cum dracone ex Apocal. cap. XII
versibus descripta. Item: Hymnus de sanctorum angelorum praesidio et defen-
sione, per loahnnem Sylvium Hatterslebiensem, Hafnie imprimebat lohannes
Stockelman.

SiLvio, J. (1601): Oratio de rosis, scripta a lohanne Sylvio Hatterslebiense, Hafniae,
impressit lohannes Stockelman.

SiLvio, J. (1602): Oratio de s. angelis. Item: Carmina diversi generis de iisdem bonis
spiritibus et custodibus piorum fidelissimis, scripta a lohanne Sylvio Hattersle-
biensi, Hafniae, typius lohannis Stockelmanni.

ISSN: 1578-7486 / e-ISSN: 2255-5056 Revista de Estudios Latinos (RELat) 16,2016, 179-200



200 Manuel Marias Nuiiez

STIGELIO, 1. (s. a.): Toannis Stigelii Gothani poetae... volumen secundum, lenae,
Typis S. Richtzcnhan.

VALERIANO, P. (1556): Hieroglyphica sive de sacris Aegyptiorum literis commenta-
rii, Basileae.

Estudios:

ANTON, B. - ESPIGARES, A. (2013): Adriano Junio, Emblemas, Zaragoza, Portico.

ANDERSEN, J. O. (1900): «Rosenkrantz, Holger», en C. F. Bricka (ed.), Dansk
biografisk Lexikon, Kjobenhavn, Gyldendalske Boghandels Forlag (F. Hegel
& Sen). Graebes Bogtrykkeri, tomo XIV, 223-231.

BALLOR, J. J. (2012): Convenant, causality and law. A study in the theology of Wol-
feang Musculus, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht.

CALLEBAT, L. (1992): «Rosa: La rose», Voces 3, 21-29.

CARLSON, A. (1997): «Economia: su fragancia», en A. Lopez Quizoz et alii (eds.),
Retoricas verbales y no verbales, México, UNAM, 95-110.

EGoscozABAL, C. (2003): «Los animales del Yambo de las mujeres de Semonidesy,
Estudios Cldasicos 123, 7- 25.

ERICHSEN, A. E. (1902): «Skov (Sylvius), Hans», en C. F. Bricka (ed.), Dansk bio-
grafisk Lexikon, Kjebenhavn, Gyldendalske Boghandels Forlag (F. Hegel &
Sen). Grabes Bogtrykkeri, tomo X VI, 61-62.

Diaz-DELGADO PENAS, 1. (2015), Nicolis Monardes Alfaro, Madrid, Fundacion
Ignacio Larramendi.

DUKER, E. (2003), Freudenchristentum. Der Erbauungsschriftsteller Stephan Prae-
torius, Gotinga, Vandenhoeck & Ruprecht.

GARCIA SOLER, M. J. (2001), El arte de comer en la Antigua Grecia, Madrid, Bi-
blioteca Nueva.

GRANE, L. — HorBy, K. (eds.) (1990): Die diniche Reformation vor ihrem interna-
tionalen Hintergrund. The Danish Reformation against its International Back-
ground, Gotinga, Vandenhoeck & Ruprecht.

GRELL, O. P. (ed.) (1995): The Scandinavian Reformation from evangelical move-
ment to institutionalisation of reform, Cambridge, Cambridge University Press.

JORGENSEN, J. A. (2007): Humanisten Christiern Pedersen. En prdsentation, Copen-
hagen, C. A. Reitzel.

MAGINI, L. (1996): Le feste di Venere. Fertilita femminile e configurazioni astrali nel
calendario di Roma antica, Roma, L’Erma.

MARTEN, M. (2010), Buchstabe, Geist und Natur. Die evangelisch-lutherischen
Pflanzenpredigten in der nachreformatorischen Zeit, Berna, Peter Lang.

SCHNUR, R. (eds.) (1994): Acta Conventus Neo-Latini Hafniensis.: proceedings of the
eighth International Congress of Neo-Latin Studies, Copenhagen, 12 August to
17 August 1991, Tempe (Arizona), Medieval & Renaissance Texts & Studies.

SEGURA MUNGUIA, S. (2005): Los jardines en la Antigiiedad, Bilbao, Universidad
de Deusto.

SEGURA MUNGUIA, S. - TORRES RIPA, J. (2009): Historia de las plantas en el mundo
antiguo, Bilbao/Madrid, Universidad de Deusto/CSIC.

STEARN, W. T. (1965): «The five brethren of the rose: an old botanical riddel»,
Huntia 2, 180-184.

Revista de Estudios Latinos (RELat) 16, 2016, 179-200 ISSN: 1578-7486 / e-ISSN: 2255-5056



