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«S6lo quien esta dispuesto a entregar su cuerpo para salvar ¢l mundo me-
rece que se le confie el mundo.»

Lao Tsé, Tao te King, XII1.

1. PROGRESO Y FELICIDAD

;Donde empieza el discurso actual sobre Europa? Sin duda, en la Edad Moder-
na. Creo que el racionalismo cartesiano del siglo xvn es a la filosefia lo que el libe-
ralismo del siglo xvir a la politica: la proclamacion de independencia de la parte res-
pecto al todo, la exaltacion de la individualidad sobre la comunidad y la voluntad de
consecucion, primero en la especulacion y en el espiritu y después en la accién y en
la materia, de lo que s0lo en un contexto parecido se podria denominar progreso.
Pues bien, es en ¢se contexto en el que se afirma la Europa tal y como la concebimos
hay.

{*) 1712 es solo la fecha de la primera de las sucesivas ediciones de la obra que, como veremos, han
de tenerse en cuenta. Dejo carifivsa constancia aqui de mi agradecimicnto al Profesor Guillermo Serés
por haberme facilitade el acceso a uno de los pocos cjemplares disponibles en Bareclona de esta singular
obra.
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El progreso concibe la evolucion desde un punto de vista histdrico y extremada-
mente positivo, a diferencia de lo que sucedia en aquel «paso del mito al logos» que
los historiadores sitian en la Atenas presocratica y en el que la percepeion de la rea-
lidad como formando ciclos regulares suponia entender la evolucion v la involucidn
de la naturaleza (de la $to16) como dimensiones complementarias de algo més glo-
bal; casi una dialéctica sin sintesis, podriamos decir. La nueva cosmoviston, ese pro-
tagonismo concedido en la modernidad a un aspecto de la globalidad vy la conse-
cuente creencia en el progreso, tal vez no naciera con el racionalismo de corte carte-
siano del siglo xvi, pero en todo caso la fundamenta como nunca antes, incluso por
la circunstancia de ser éste el periodo en el que se producen las primeras omisiones
frontailes de Dios (1).

Contra peligros ideologicos como el jansenismo (2), que se ha considerado una
de las concepeiones del mundo mas pesimistas nunca expuestas, se levanta en aque-
llos afos no s6lo la propia Iglesia Catolica, sino también, y desde un frente opuesto,
la doctrina del progreso. Si el primer exponente filosofico de esta doctrina es Fonte-
nelle, la Corte Francesa del siglo xvm, con sus conocidos salones y clubes, cultivé,
sin duda, una euforia y una soberbia por el poder del hombre que parecian justificar
los descubrimientos geograficos y el desarrollo cientifico de los siglos xvi y xvi (3).

(1) Aunque instalado por su propio miedo en fa quinta meditacion metafisica (es Dios quien permite
la realidad extensa), creo que puede afirmarse que Iios es totalmente prescindible cn el munde de Des-
cartes. El analisis exclusivo de la razén y de sus problemas epistemolégicos se traslada a la teoria politica
de la modernidad, eliminando de ésta cualquier reflexion sobre las otras dimensiones del hombre, facili-
tando asi ¢l arrinconamiento de la divina. Recordemas, asimismo, que Ja vizion de Descartes como un
«enmascaradox (farvatus) no es la mas popular, ¥ que en todo caso los racionalistas y sus herederos di-
rectos, los ilustrados, suelen ser deistas, y no tanto ateos, como veremos mas adelante.

(2) Como dice I, ToucHARD (Fistoria de las ideas politicas, Tecnos, Madrid, 1996, sobre el origi-
nal francés) la monarquia absoluta topd en Francia con tres tipos de problemas: la oposicion aristocratica
{con un Fenelon utdpico, moralista, ncgador de la razén de Estado y universalista, como precursor de los
«filosophes»), la reforma protestante vy el jansenismo. Recordemos que cl jansenismo se oponia a los
«modemos pelagianos» y su defensa de una concepcion oplimista del hombre y de la minimizacién del
poder divino, con una filosefia cuyas principales tesis son: 1) algunos preceplos divinos no pueden ser
cumplidos por los justes con la sola fuerza de la naturaleza, sino que se requicre la de la Gracia; 2) esta
Gracia, que opera sobre la naturaleza corrupta, es itresistible; 3) El mérito (o demérito) se deriva de la li-
bertad de la coaccion externa; 4) Los pelagianos son herejes puesto que entienden que la resistencia u
obediencia a la Gracia dependen de la voluntad humana. Para el jansenismo Cristo no ha muerto por to-
dos los hombres v Adén, que era libre antes del pecado original, puede ser arrastrado tanto por la fuerza
terrenal comeo por la celestial; el que esté tocado por ésta serd arrastrado irresistiblemente a la salvacion y,
¢l que esté tocado por la otra, a la condenacién. Muy parecido al calvinismo, como se ve, ¢l jansenismo
negaba indefectiblemente el progreso, lo que fue objeto de erftica por Voltaire en su libro £/ siglo de Luis
XTIV (hay trad, en Orbis, Barcclona, 1986).

(3) Muy considerado por sus contemporineos, deista en materia religiosa y defensor de un poder
politico fuerte, Fontenelle habia publicado en 1686 sus Conversaciones sobre la pluralidad de los mun-
dos, en la que se describia el didlogo entre un cientifico y una dama paseando por ¢l campo, como recurso
literario para la divulgacion de la revolucion cientifica producida por ¢l inigualable tandem Copérni-
co-Keppler-Galileo, postura de una valentia encomiable dado el hecho de la condena explicita que la
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Al igual que en la filosofia antigua se pasa de Ia observacion de la naturaleza a
la observacion del hombre, también en el siglo xvn, después de una reflexion gene-
ral sobre las capacidades de conocimiento cientifico y filosdfico realizada a lo largo
del siglo xvu, la reflexién de los intelectuales se centra en los problemas sociales. El
progreso, que supone una concepcion lineal del tiempo (4), solo es posible en la ci-
vilizacion occidental (o en las occidentalizadas) y, més en concreto en el foco prin-
cipal de su voluntad de protagonismo: la Europa de las Luces o, mejor dicho, la
Francia del Rey Sol.

Pero ;el progreso es una esperanza por construir o una realidad palpable?, es de-
cir, ¢a qué progreso nos estamos refiriendo: al que vemos en las ciencias o al que
quercmos en la sociedad (5)? En un ambiente filoséfico que desde hace dos siglos es
de plena confianza en la razon, la perplejidad, sin duda producida en la observacién
de la depauperada situacion social, s6lo tiene salida en la afirmacion de que el hom-
bre puede mejorar la condicidn material del hombre. Pero ese razonamicnto implica
no sélo una fe absoluta en el progreso, sino ademds creer que progresar significa
conseguir un mayor grado de felicidad para los hombres, para el mayor nimero de
hombres posible, apurando el argumento en una extrafia pero no rara mezcla de hu-
manismo y utilitarismo en lo que se conoce coma humanitarismo (6}

[glesia Catdlica habia hecho del heliocentrismo. A pesar de la condena oficial, se ha lanzado ya el mensa-
je de una nueva «fes, la fe en la propia capacidad de conocer. Sc ha abierto, por tanto, una gricta en cuyo
mismo sentido se sitaa el Tratado Tevlogico-Politico de Spivoza, quien lo aclara perfectamente en et
subtitule: Tratade tealdgico-politico sobre varays disertaciones en las gue se demuestra gue la libertad
de filosofar no solo es compatible con el mantensmiento de la piedad y de la paz del Estado, sino incluso
que no piede destruirse sin hacerlo a la vez con ln paz del Estado y la misma piedad.

(4) Una concepeidn lineat del tiempo que la ciencia modema ha descubierto relativa pucsto que,
dado que ¢l espacio es curvo, ¢l tiempe, magnitud directamente relacionada con €1, también lo es. Salir de
la concepeidn newtoniana de scparar estas dos dimensiones es aun tilesdficamente dificil. Vid. S.
Hawking: Historia del tiempo, Critica, Barcelona, 1988.

(5} (Como no plantcarse tales cuestiones al observar la situacion de los campesinos o de los artesa-
nos al inicio del siglo xvin?:

«En el siglo xviu, sefiorios y corporaciones mantenian sus jurisdicciones o gobernaban, dentro de la
propia monarguig. distritos tervitoriales v grupos sociales: la iglesia, con su particular Derecho candni-
ca, y con sus privilegios v sus vasallos, la Nobleza. taembién con wnos y con otros, aun con un derecho
propio de menor entidad; los Gremios y los Consuludos mercantiles, con su respectiva autonomia tam-
bien jurisdiccional; las universidades, con sus enserianzas mas de las doctrinas de los propios juristas
gue de lay leyes de los monarcas; los Tribunales, ateadiendo mds efectivamente a aquéilay gue éstas...
En fin, el problema también residia en que el propio poder mondrguico. ain primariamente absoluro,
solo so sostenia en cuanto que respetaba esta estructura socidl, corporativa y seforial, arraigada de si-
glos, de privilegios muridos y coplosos (B. CLaviro: Evolucion historica del Constitucionalismo Espu-
fiol, Madrid, 1984, 27 reimpresidn 1986, piag. 17).

(6) Lsta necesidad de dar apoyo a los desvalidos encuentra sus precedentes en las ideas comunita-
rias del Cristianismo primitivo de la Edad Media, pero ahora no se fundamenta en la meralidad sino en la
coherencia del discurso racional, pues se trala de que éste sea. cn palabras de Leibniz, «el mejor de los
mundos nposiblcss.
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En este panorama se instala la figura de Charles-lrenée Castel, Abad de
Saint-Pictre, el cual si ne es excepcional ni innovador en su aportacion a la teoria
del progreso, si resulta capital en su contribucion a la constriceién de la nueva idea
de Europa. Sin cuestionar por ahora si esta novedad engrandece o reduce lo que Eu-
ropa habia sido hasta entonces en la mente de la intelectualidad, nos proponemos re-
pasar el sujeto, su aportacion, los precedentes {que existen) v las implicaciones que
tuvo en ¢l panorama curopeo subsiguiente. Porque a pesar de su sistematico olvido
en la historiografia actual, su figura representa ¢l transito entre dos maneras de con-
cebir el mundo: de la comunidad al Estado, del territorio a la nacion y de la noiig al
ciudadano.

2. EUROPA: NOMBRE, ESPACIO, TIEMPO, FODER

En la mitologia clasica Europa es la hija de Agenor, Rey de Tiro, y desde el pun-
to de vista de la utilizacidén del nombre en la geografia fisica, ya se aplicaba a la par-
te central de Grecia en el Himno homérico a Apolo y se extendid su utilizacion a
toda Grecia en torno al siglo vi a.C. El limite geogrifico entre Europa y Asia se si-
tuaba usualmente en el Rio Don. Homero conocia vagamente las regiones oscuras
del Norte y el Oeste, y su informacion llega, como mucho, al Norte de Grecia y al
Oeste de Sicilia. Pero poco a poco los griegos extendieron la colonizacion de tetrito-
rios a las costas atlanticas y a Bretafla, aunque no alcanzaran nunca otros territorios
como Escandinavia o las denominadas «Tierras de Thule», al Norte de Bretafia,
nombre que tal vez se diera a Islandia o a la Isla de Shetland. Asi pues Europa se ex-
tiende hasta donde se extiende la aplicacién del nombre por parte de los anti-
guos (7).

La Edad Media supone un cambio a este respecto (8): la figura es Furio Dionisio
Filocalo, el Crondgrafo, también llamado el Exiguo; que en el afio 354 d.C. (y el error
de datacién no importa tanto como el hecho de haber fijado una fecha) establecid un
calendario comlin para toda la Cristiandad en torno at 24-25 de diciembre por una ra-
zon de tipo estacional: el solsticio de invierno. El tiempo es, pucs, la primera clave
«filoséfica» para una idea de Europa, pues hasta entonces no ha existido entre los di-

(7} AAVV. Oxford Classical Dictionary, Oxford at The Clarendon Press, 1949, pag. 350.

(8) Como sefiala J. Foviaux: De I"Empir romain « la feodalité, Editorial Econémica, Paris, 1986,
pégs. 214-215. El autor se hace eco de las ideas de J. Gaupenet: L 'Eglise dans 1'Empir romain, Sirey,
Paris, 1958, pags. 306 y ss5. A pesar de ello, ambos autores reconocen que la existencia de una idea de
Imperio («imperivm» como poder mediado y global sobre diversos territorios) resulta capital para identi-
ficar la conveniencia que para los Emperadores «modernosy, los de la época que inicia Constantino el
Grande frente a Dhocleciano, podia tener la concepcidn cristiana del poder, mucha més relacienada con la
tradicion arcaica y oriental de lo que pueda apreciarse en una primera aproximacion, Fid, en esle sentido
Burorse: Manual de Derecho piblico romano, rad. espafiola en Bosch, Barcelona, 1972, pags. 276 y ss.
y W. KUNKEL: Historia del Derecho romano, trad. espaiola det original de 1564, Ariel, Barcelona, 1966,
pero sobre todo I M. RoYyo ARPON: Palabras con poder, Bosch, Barcelona, [997.
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versos termitrios ninguna otra conexion que [a dada por los propios limites geograficos.
Recordemos que es al inicio de esta nueva «erax» cuando se promulga el Edicto de Mi-
lan del 313 (en realidad, una carta publicada en Nicomedia, Asia Menor), lo que pro-
picid que en los afos posteriores Constantino fuese integrando las instituciones cris-
tianas en ¢l Impeno. Asi, el antiguo «Constantino Invictusw, adjetivo éste adoptado
por influencia del extendido culto al sol, se transformo en «Constantinus Victor», mas
de acuerdo con la simbologia cristiana; y en Nicea, en el afio 325, el arrianismo fue
declarado herejia, porque atirmaba que Cristo es hijo subordinado del padre, habién-
dose condenado asi, por tanto, una suerte de monoteismo providencial, con el que
Constantino pretendia justificar su defensa de la monarquia hereditaria.

El Imperio romano fue confesional cristiano a partir del edicto de Tesalénica de
28 de febrero del aiio 380, otorgado por el emperador Teodosio, quien una década
después ya prohibia absolutamente cualquier otro tipo de culto. Por otra parte, es
significativo que el nombre que desde el Concilio de Nicea recibieron los cristianos
fuera el de «cristianos catdlicos» (9). El emperador se esforzd en imitar la soberania
del monarca celestial: al iinico rey sobre la tierra le corresponde un dnico Dios, el
Rey unico en el Cielo, el tnico «nomos» y «logos» real («real», de Rey, no de reali-
dad). En definitiva, el origen de la instalacidn del cristianismo como religion oficial
estd en el origen de la monarguia universal (10).

Una Edad Media mucho mas madura, en torno a los siglos xn-xui, es la que sin
embargo tiene que presenciar la querella de las investiduras, reflejo de la identifica-
cion que se habia producido entre Tos poderes terrenal y espiritual, estribando la cues-
tion en determinar quién dominaba sobre quién, tan olvidado asi el mensaje de Jesis y
la moneda at César. Con tal ¢jemplo no es extrafio que dos siglos después Nicolas de
Cusa afirmara con regocijo que la Edad Media se habia acabado y que habia empeza-
do una nueva era. A partir de este momento hechos como la reforma y la contrarrefor-
ma de los siglos xvi y xvi, los descubrimientos geograficos, la invencién de 1a im-
prenta y el nacimiento de los Estados modernos se producen al mismo tiempo, no por
casualidad (11).

(9) «Catdlicose para denotar que son todos los cristianos (excepto los herejes). Por su cuenta,
Eusinio pE CESAREA, en su Teofania del afio 336 dice: «def mismo modo en que el conocimiento de wn
solo Dios fue transmitide a todos los pueblos (...} existio un sole rey a lu vez en todua la extension del im-
perio de los romanos. Una paz profundu envolvio la monarquia. Desde entonces, ef imperio romano y la
iglesia fueron dos flores de bien swrgidas como sobre un signo de Dios» (11L,1).

(10} Vid A MOMIGLIAKO ef alteri: El conflicto entre el paganismo y el cristianismo en el siglo IV,
Alianza Univ., Madrid, 1989 (trad. del original ingiés de 1963 ¢n Oxford Univ. Presss). En otro sentido, y
coma objeto de curiosidad, confrontese 1a hipdtesis de trabajo de Tomas CaluLL (De cdmao fos irlundeses
salvaron la civilizacion, Debate, Madrid, 1998) sobre [a incidencia que las ordenes religiosas irlandesas
de la primera Edad Media hayan podide teaer cn la configuracidn de una idea de Furopa desvinculada de
Roma como centro de la Cristiandad. Aunque tratado desde un punto de vista divulgativo, el argumento
no deja de ser atrayente... y verosimil: quizas arroja luz sobre conflictos ulteriores como la famosa «wque-
rella de las investidurase.

(1) Fid. ] HuzinGa: Autwome del medioevo, trad. italiana de) original alemin, Biblioteca Univer-
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Y de nuevo se produce una necesidad de eleccién: Europa ha sido hasta el Cris-
tianismo el Imperio Romano v, antes, lo que la expansioén de Grecia, que da el nom-
bre a la cosa, ha podido abarcar. Desde la proclamacion del Cristianismo como reli-
gion del Imperio, aquél y ést2 han ido juntos, retroalimentandose hasta €l momento
en que se constata que la equiparacion de Cristianismo y Catolicismo excluye buena
parte {toda la parte protestante) de la propia Europa, esa que, todo hay que decirlo,
estd mas por la construccion de régimenes politicos nacionales estables (los nuevos
wstatin de los que teoriza por primera vez Maquiavelo) que por una unidn en la que
todos menos uno (el emperador) salen perdiendo (12).

Hay que elegir entre el Estado y el Imperio, y en esa eleccion esta en juego un
cierto modelo religioso. El protestantismo es herejia desde el punto de vista catolico,
y al mismo tiempo la monarquia absoluta puede peligrar en este planteamiento, por-
que es un ataque directo a la autoridad (13). Bsa es la causa de la expulsién de los
protestantes de Francia, a pesar del tieinpo de pacificacidn determinade por la con-
version al catolicismo de Enrique IV (14). Contra cualquier tipo de esperanza y des-

sale Rizzoli, 1995 (3.” de [997), 250 y ss., quien entre vtras cosas nos recuerda el origen sagrado de los ri-
tuales de la Edad Media. Asi también el ideal caballeresco sc podia conectar con una gran empresa politi-
ca: la Cruzada. Y ¢s que es la Jerusalén celestial, es decir, nno mismo, 1o que se ha de conguistar. Cuando
los problemas comenzaron a ser otros, el ideal se mantuvo, pero la accion era una realidad distinia: la ex-
pension hacia Ornente y el control que la amenaza de los turcos podia significar.

(12) Enlalinca de argumentacion de M. WEBER (La ética protestante y €l espiritu del capitalismo,
Revista de Derecho Privade, 1953, trad. del original alemdan) podriamos decir que el protestaniisma y el
nacimiento de los Estados modernos son dimensiones de un mismo fendmeno; la apeidn por la individua-
lidad. No sin razén Weber ve en el capitalismo la afirmacion de esta individualidad en un aspecto concre-
ta: ¢l del poder econémico; El Estada o es desde el punto de vista teologico. Por ello, para ¢l Cristianis-
mo catblico el protestantismo cs herejia,

(13) Las relaciones entre la invencidn de la imprenta, la «vulgarizacion» de la Biblia, la Reforma
prolestante y la aparicidn del liberalismo negador de una autoridad incontestable ha sido muy estudiada.
Recuérdese que Luis XIV persuadid al Papa Cletnente XI para que publicara la Bula «Unigenitus» en la
que se condenaban las 101 proposiciones atribuidas a los jansenistas, entre otras y sobre todo, la que au-
torizaba a los laicos a leer la Biblia cn su lengua verndcula y a participar activamente en la liturgia. Por lo
que se refiere a la Teoria de 1a Constitucidn y la diferente forma de entender su proteccion e interpreta-
¢ion en ¢l dmbito anglosajon y europeo continental, véase A. PACk: La causa de la rigidita costituzionale,
CEDAM, Padua, 1996, pag. 84, nim. 179. En efecto, 1a plasmacion juridica de las ideas que fructifican
en este periodo son el caldo que afimenta el Derecho conslitucional contemporineo.

(14) La tristemente famosa «Noche de San Bartolomé», de 1572 es uno de los frutos de las ideas de
la Contrarreforma que cuajaron en el Concilio de Trento de 1563, v aunque en 1598 Enrique I'V de Fran-
cia publicé el edicto de Nantes, también conocido como «Edicto de la tolerancian, éste fuc revocado por
Luis XIV en 1685, lo que a su vez marca ¢} inicio de la didspora protestante hacia otros paises, El propio
Richelieu, que en 1628 puso cerco a La Rochelle {donde se habian concentrado los protestantes france-
ses} habia comprendido que las puerras de religion eran un problema v que los hugonotes habian sido ca-
paces de constituir «un Estado dentro del Estadon, por lo que en privado alentaba conversaciones de paz
que oficialmente no podia aceptar. Véase en este sentido M. NenrrRA: «De la libertad ideologica poco
antes de la Revolucion Francesa», Revista de Estudios Politicos, Madrid, 1995, nim. 88, donde se relle-
xiona sobre el campo de cultivo de 1a libertad de conciencia que lucgoe se incorpora a la mayor parte de
los textos constitucionales europcos v sobre su fundamentacién en la tolerancia religiosa.
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pués de grandes puerras cn nombre de la unidad cristiana, la Paz de Wesifalia de
1648 supone, sin embargo, el final de ia lucha entre las tendencias monarquicas del
emperador y las aspiraciones federales de los principes. Ademas de confirmarse la
soberania de todos los miembros del imperio, incluyendo su derecho a formar alian-
zas con la excepcion {muy significativa) de ir contra el Emperador o el Reich, la Paz
también establecia la igualdad de derechos entre catdhicos, luteranos y calvinistas, lo
que nos da idea del conflicto que se produce a partir del Renacimiento entre religion
y politica (15).

Desde ahi y hasta la Revolucidn sélo queda una opceidn entre la afioranza de 1o
que habria podido ser y no fue un imperio cristiane —que para los afiorados quiere
decir catélico— bajo la mano de un emperador 1nico (16) y el optimismo confiado
en el progreso de la humanidad, posicion esta Gitima posicion en la que encontramos
al Abad de Saint-Pierre, simbolo de una manera de entender Europa que nos recuer-
da la visidn adaptadora de Constantino el Grande en el siglo 1v: se trata de jugar con
los elementos de los que se dispone, y Saint-Pierre, paralelamente a Voltaire v pre-
cediendo visioncs mas globales, como la de Kant, nos propone una nueva idea de
Europa que ya no esta basada en el Cristianismo Catdlico, sino en la paz por encima
de las diferencias entre los diferentes hermanos cristianos (17).

3. SAINT-PIERRE, N ABAD MODERNQ

Amigo de Fontenelle (uno de los principales mentores de la teoria del progreso),
frecuentador con él de los salones cortesanos franceses de principios del siglo xvi,
el Abad de Saint-Pierre nacid el 13 de febrero de 1658 y muri6 el 29 de abril de
1743 en Paris, Influyente publicista y reformista francés, fue uno de los primeros es-
critores europcos modernos en proponer tedricamente (18) una organizacion inter-

(15} Como veremos mas tarde, por la separacion o independencia que, como rasgo de la mademi-
dad, se hace entre moral, religion y derecho.

(16} Y ¢stacs la postura de Espatia, que ve desmembrarse su hegemonia durante el (ironias del des-
tino) denominado «Siglo de Oro». De entre la literatura formidable de ese periodo, estos versos de Que-
vedo, han sido traidos mil veces a colacion, a pesar de las reticencias de muchos estudiosos respecto a su
interpretacion mds verosimil:

Miré los muros de la patria mia,

§i un tempo fuertes, va desmoronades,

de la carrera de la edad cansados,

por gquien caduca ya su valentian (Salmo XVII).

(17) Noenvano en su libro sobre la paz perpetua en Europa s habla de que ésta se habra de dar cn-
tre todos los soberanos cristianos.

(18) Digo atedricamenten porque de hecho su idea, 1a del equilibrio curopeo, es en realidad la refle-
xidn sebre el modelo politico intentado por Mazarino y Richelicu, que a su vez es la waslacion a la politi-
ca de lo que Galileo ¢n Ciencia y Hobbes en filosofia suponen para el mecanicismo. En politica significa,
en pocas palabras, [a constatacion de la existencia de fuerza suficiente para enfrentar la guerra en cual-
quiera de las partes que intervengan cn el conflicto, Una cuestion, ¢como se ve, de total actualidad.
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nacional para ¢l mantenimiento de la paz. Su predisposicidn a reflexionar sobre es-
tos temas fue favorecida por el hecho de que en 1963 accediese al ambiente cortesa-
no como limosnero de la Duquesa de Orleans, hermana del Rey; por su ingreso en la
Academia Francesa en 1695, y porque de 1712 a 1714 actué como Secretario de
Melchor de Polignac, que fue plenipotenciario francés en el Congreso de Utrecht
con el que concluyeron las guerras del Rey Luis XIV por toda Europa. A pesar de
esto, por causa de su Discurso sobre la polisinodia, en el que entre otras cosas argu-
mentaba que Luis X1V no habria de ser denominado «El Grande», Saint-Pierre fue
expulsado de la Academia Francesa. A lo largo de su vida se dedicéd sistematica-
mente a publicar diversos «proyectos», nombre que daba a sus criticas a la politica,
al Derecho y a las instituciones de su tiempo y a sus propuestas para reformar admi-
nistrativa, politica y fiscalmente el Estado del «Ancien Régime», fruto de su expe-
riencia personal y social (19).

Saint-Pierre participa del movimiento que conocemos como ustracion (20).
Las raices de esta forma de concebir el mundo las encontramos en Jos filosofos grie-
gos que descubren las regularidades de la naturaleza y concluyen que el principio
que los goblerna es un «Aoyog» que, por lo que respecta al hombre, significa reco-
nocerle el poder de su razon o de su intelecto (21).

La herencia griega adoptada y revisitada por Roma es sustituida por el Cristia-
nismo al final del siglo v, pero éste ha de recoger necesariamente la tradicidn clasi-
ca, dado que los conversos provienen de esta cultura. De hecho el hilo nunca se rom-
pe, vy el Renacimiento s una especie de acuerdo entre dos tradiciones: asi, cuando

(19) Esconocida la anécdota de la manera en 1a quc Saint-Pierre se convenei6 de la necesidad de re-
flexionar sobre la forma de hacer progresar las condiciones de vida en Europa: en un viaje muy acciden-
tado por las carreteras francesas, cayé en el barro que habia en uno de los baches del camino, lo que le
hizo percatarse de gue 1a vida no era tan alegre (la gjoie de vivre») como él habia pensado, y que existia
una cnorme distancia entre lo que se reflexionaba en los salones de la Corte y 1o que sucedia en la calle.
Vid. de . M. EsouiroL: D 'Europa als homes, Ed. Cruilla, Barcclona, 1994, pag. 175. La ingenuidad de
algunos de sus «projets» provocan una sonrisa tan grande como la anécdota: asi, por ejemplo, los que
procuran la manera de haccr mas breves los procesoy judiciales, mis Gtiles los sermones, o la leciura de
los clasicos mds agradable.

(205 Como hemos dicho antes, Saini-Pierre no ha sido objeto de muchos estudios sobre su aporta-
¢i6n a la nueva concepcion del mundo, quizé porque fue contemporineo de autores gue han trascendido
las ¢pocas y se han transformado en simbolos, como es el caso de Voltaire. El hecho de no estar enmarca-
do cn un movimiento filosofico concreto, como por ejemplo la Enciclopedia, a [a que podemeos referir los
nombres de Diderot, D’ Alembert, Condillac o el propio Voltaire, ha hecho dificil el mantenimiento de la
metnoria histérica del personaje. Sin embargo, su obra fue muy conocida v difundida en vida del autor,
hasta el punto que los titulos mis importantes de su produceidn fueron traducidos inmediatamente al in-
glés y criticados por sus confempordneos.

(213} A pesar de que ambas cosas, razon € intelecto, no son en realidad lo mismo: e] verdadero pro-
blema del racionalismo moderno, que piensa estar repitiendo el esquema gnoseologico de los antiguos, es
que confunde la razén como instrumento de conocimiento practico con una Razon superior, o intelecto,
del que en la modernidad ya no se habla pere que incluye, ademds de la razén, otras dimensiones del
alma platénica: 1a corporal, la cmotiva y la espiritual, Fid. La Repiiblice, de PLATON, donde se plasma la
identificacion de cstruciuras de persona y «GRI1poliVGRI», ¢l uno y el todo.
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Hugo Grocio habla de la necestdad de aplicar el Derecho natural a las relaciones in-
termacionales, lo contextua de tal manera gue determina su primacia y la indepen-
dencia de la teologia cristiana, pues afirma que su inmutabilidad ne puede ser cam-
biada ni siquicra por Dios (22}

Los cambios cientificos y la exaltacion de la razdn provocan un cierto descrédi-
to del Cristianismo en sus ritos y sus dogmas y la potenciacion en su lugar de una
mixtura entre un Dios que premia y castiga, la razdn y la naturaleza. Este movimicn-
to, que recibe el nombre de deismo, es el contexio filosdfico en el que podemos ins-
cribir al propio Saint-Picrre, aunque su principal representante sca Voltaire. A pesar
de que las preguntas fundamentales de esta época versan en torno a la felicidad, de
este periodo se ha de hacer mencion también a la negacion de las ideas innatas que
hace Locke v, sobre todo, a |a obra de Helvetio, Del Espiritu (1758), pionero en acu-
fiar la expresion utilitarista de «la mayor felicidad para el mayor nimero de perso-
nas». Si Hume afirma que hay un gran paralelismo entre las personas de todos los
tiempos y lugares, y Locke dice que el ambiente ¢s determinante para la conforma-
cion de la personalidad, la llustracion se tifie de humanitarismo pidiendo cl recono-
cimiento de la igualdad de las personas, y la corriente pacifista que arranca de aqui y
pasa por Vattel, Enrique 1V, Rousseau y Kant, ya sea desde ¢l nacionalismo o desde
el cosmopolitismo, permite identificar sin duda alguna la tradicidn en la que se ins-
cribe nuestro autor.

Saint-Pierrre cree firmemente que [a paz es instrumento necesario para la cons-
truceton del hombre virtuoso, un tipo de hombre por el que abogd a lo targo de toda
su produccion intelectual, Su obra mds querida ¢s el Provecto para la paz perpetua
en Europa, de la que hizo diversas cdiciones a io largo de su vida, y el objeto recu-
rrente de sus criticas es Luis XIV, cuya politica representa para ¢l toda la prepoten-
cia y ¢l absurde dolor generado por el absolutismo corrupto y violento. Como su
amigo Fontenelle, Saint-Pierre dice que la guerra que barre Europa no puede ser
cristiana, y en tal sentido el recurso al Derecho Natural preconizado por Grocio o
Spinoza le resulta muy alentador, ya que éstos, sin negar [a potencia divina, entien-
den que en el mundo terrenal la razon ha de ser capaz de despertar la conciencia de
los hombres, y que si la gucrra existe, ha de ser regulada juridicamente y reducida a
ultimo recurso.

Aunque los prolestantes se refugian en los Paises Bajos, sus ideas libertinas se
expanden por Europa, y Saint-Pierre, que desde su heterodoxia simpatiza con elias,
no es el primero en su pacifismo, pues le precede una serie de autores que, en torno
al humanismo, rechazaban la idea de la guerra justa, acuiiada en el mundo medieval

(22) Vemos. por 1anto, que existe una cicrta esquizofrena en el plantcamiento. La idea de fonda es
determinar qué papel ha de jupar la trascendencia en la inmanencia, ¥ justo en el momento en ¢l que se
descnobre (0 mejor dicho «se redescubren porque de esta fuerza ya fueron conscientes los primeros fildso-
fos de la antigiicdad) parece necesario optar entre la razon o Dios. Para los defensores del Derecho natu-
ral el entronque con la tradicién pasa por el intelectualismo: Dios ha de querer las cosus buenas en tanto
que buenas.
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y aun defendida entre otros por Maquiavelo (23). El Tratado de Westfalia est4 inspi-
rado en esa misma idea. Pero entre Saint-Pierre y sus precedentes pacifistas encon-
tramos a Richelieu y a Descartes, para quienes la diplomacia y la guerra son dos ca-
ras de la misma moneda, v la guerra se justifica en la consecucion de la paz. Es por
ello que las influencias mds claras de Saint-Pietrre son en realidad las de Pufendorf
{con su religidn «casi» natural) y Leibniz (y su europeismo de cardcter ecuménico),
en cada caso por una razdn distinta.

Pufendorf reivindica la separacién del derecho y la teologia, entendiendo que el
Derecho, como responsabilidad de los hombres, es suficiente para regular la vida de és-
tos, y partiendo de la base de que el estado natural del hombre es la paz y que, por tanto,
al hombre compete mantenerla. Para Leibniz, en cambio, el lugar de Dios en la conse-
cucion de la paz es fundamental: su humanismo cosmopolita estd marcado por una ju-
risprudencia universal querida por Dios en la que la paz, precioso bien que requiere de
un modelo trascendente, lo encuentra en la cristiandad, donde el poder publico seria de-
tentado por el Papa y el Emperador en tanto que cabezas supremas. Leibniz habia leido
el Proyecto y escribio a Saint-Pierre una carta en 1715 para recordarle los precedentes
de Ernst de Hesse-Rheinfels (£7 catdlico discrero, donde se preconizaba instituir en Lu-
cerna un Tribunal de la Sociedad de Soberanos) y del Nuevo Cyreas de Emeric Cru-
cé (24). Al final, en una carta a Grimarest, un Leibniz escéptico de las propuestas de
Saint-Pierre dice que la utopia y ucronia del Proyecto tal vez se evitarian si se pidiera
caucién a los reyes mas poderosos de su abstencion de hacer la guerra (25).

(23) MaquiavrLo publicd en 1521 su drte de la guerra, pero seria injusto pensar a este autor en una
clave meramente belicista, por lo que se recomienda leer la introduccion de G. Proccac a la edicion de
El principe, de Espasa Calpe, en 1992. La Europa a la que superficialmente nos hemos referido como
«pacifista» es la del Norte, con Erasmo de Rotterdam y sus Querela Pacis y Elogio de la locura, de 1517,
llanto por la paz a la sombra del estoicismo de Cicerdn. Es esto lo que hace pensar a algunos estudiosos
de Saint-Pierre, como por cjemplo S. GOYARD-FABRE: 4bbé de Saint-Flerre, Projet pour rendre la paix
perpétuelle en Europe, Gamier, Paris, 1981, que de la misma manera que en Tomas Moro, la utopia de
cste auter no es tal, porque estamos hablando de un tiempo muy proxime al autor y de los horrores de la
guerra que el mismo vivid. Y, de manera parecida, FRANCISCO DE VITORIA en De fure Belli y en De indis,
cn el siglo XviL, a la lvz de la idea aristotélico-tomista de bien comin, entiende que aunque una guerra
pueda llegar a ser justa, los Estados integrados en una sociedud intermacional han de velar por el bien co-
min mundial; y ef mismo tratamiento tiene cl tema en FraANCISCO SUAREZ que en De fegibus apela al
amor y [a misericordia para servir al bien comun y evitar la guerra si el derecho positive no condena su
exislencia. Por otra parte, Grocio refiere tres métodos pacifistas; el didlego entre las potencias beligeran-
tes; los arbitrajes intermacionales, segin la teoria de Emeric Crucé; v ¢l Juicio de Dios. El tema es, como
se ve, objeto de amplio debate.

(24 Vid en relacidn a este autor la nota 40.

(25y  Observations sur le Projet de paix perpétuelle de M. U'Abbé de Saint-Pierre, ed. Doutens, Pa-
ris, 5.1, pags. 56-60. Curiosamenie habla de una moneda que hoy casi nos resulla anacronica, a pesar de
tener s0lo unos afios de existencia: el ecu. Hemos de recordar, ademas, que Leibniz propuso en 1670 una
especie de federacion de Estados alemanes en una Memaoria sobre la consolidacian del Imperfo: reflexio-
nes subre los medios para estahlecer sobre una hase segura en las eircunstancias presentes la seguridud
publica interior y exterior y la situacion actual del Imperio. Picnsese que este «Imperio» cs ¢l aleméan, no
el eurepeo, porque a pesar de todo, Leibniz nos habla ya desde cl Estado, o si s¢ quiere, desde 1a nacidn,
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Saint-Pierre escribio sobre muchos temas, pero en todos ellos su voluntad de re-
forma y de conscguir un progreso que creia factible es el comun denominador, Los
adjetivos que menudean en el discurso de Saint-Pierre son unidad, virtud, sabiduria,
felicidad. Como Danie, habla tanto de los clasicos como de su tiempo, y respecto de
este dltimo sus preocupaciones fundamentales son la educacion, la moral, la cultura,
las obras piblicas y las instituciones juridicas y sociales, en definitiva, los iemas ca-
pitales del Despotismo ilustrado. Por eso, y aungue ya esta en Descartes, hay que re-
parar que, como ha sefialado Bury (26), en su Discurso contra el mahometanisno,
Saint-Pierre critica el irracionalismo que entiende se esconde en cualquier concep-
cion religiosa particular, lo que no niega en él, a diferencia de lo que sucede a otros
racionalistas de su tiempo, el hecho de creer en Dios. La figura de Dios encaja per-
fectamente en la teoria utilitarista del bienestar y la beneficiencia de Saint-Pierre,

Conseguir el méximo de felicidad para el mayor nimero de personas ¢s la con-
clusion racional de la capacidad del hombre para conocer y construir un mundo ha-
bitable. Del constatable progreso cientifico se deriva la posibilidad de un progreso
social y, en éste (en este aumento general del bienestar) juegan el fin de la guerra de
todos contra todos, y la aplicacidn de las sanciones correspondientes a las actitudes
corruptas o incompetentes. Pues bien, en este sistema y en la vision realista de que
la justicia de los hombres no funciona segin el ideal, Dios se convierte en el iiltimo
e infalible sancionador, aunque también en el absoluto premiador. Dios es posible en
una concepcion del mundo que, como la suya, es cartesiana pero también critica de
la situacidn actual, a la vez que optimista. Asi, aunque participa de ciertas ideas de
Voltaire o Descartes, crea una figura propia, que tiene su principal incardinacion en
el deismo (27).

Pero su gran vocacion es Europa, tema al que se dedicd desde muy joven y so-
bre el que volvio en diversas ocasiones, sobre todo en referencia a la necesidad de
conseguir la paz perpetua en Europa. En concreto, ya en 1712, sc edita cn Colonia la
primera Mémoire pour rendre la paix perpétuelle a 1'Europe, que el mismo afio se
edita también en Utrecht y que, cinco afios después, se edita en la misma ciudad con
un titulo mucho mas largo: Projet de Traité pour rendre la paix perpétuell entre les
souverains chrétiens pour mentenir toujours le commerce libre entre les nations,
pour affemir beaucoup davantage les maisons souveraines sur le trone. Proposé au-
trefois par Henri Le Grand, roi de France, agrée par la reine Elisabeth, par Jacques

(26) I BURY: La idea de progresa, Alianza, Madnd, 1971 (sobre ¢l original inglés), pag. 122,

{27) El deisme, que acepta la existencia de Dios pero niega su concrecion en las diferentes confe-
siones religiosas, es diferente en Saint-Pigrre y en Voltaire, Para este iiltimo, Dios no premia ni castiga en
vida de los hombres, como se ve en la marcha de las instituciones, y como pone de manifiesto en su co-
rmosivo Candido, donde hace una sardonica critica del mejor de los mundos posibles que esta vida es para
Leibniz. En cambio, para Saint-Pierre, nuestra evolucion y la llegada de la Edad de Oro sociat sigmificara
también ¢l tiempo en gue los premios y castigos, con la impronta divina, sc dardn en [a vida terrenal.

171




MONTSERRAT NEBRERA

ler, roi d’Anglaterre son successeur et la plupart des autres potentats d’Europe.
Eelairci par M. 'Abbé de Saint-Pierre (28). Y mas significativo aiin es el hecho de
que en 1729 publicase una nueva edicion que tituld: Abregé du projet de paix perpé-
tuelle inventé par le roi Henri le Grand, approuvé par la reine Elisabeth, par le roi
Jacques 1 son succésseur, par les républiques et par divers autres potentats. Appro-
pric al'état présent des affaires générales de I’ Europe, demontré infiniment avanta-
geux par tous les hommes nés et a naitre en général et en particulier pour tous les
souverains el pour les maisons souveranies (29).

La argumentacion del Proyecto parte del objetivo (la paz perpetua en Europa)
afirmandose en los precedentes a los que reconoce autoridad, en concreto Sully, de
cuyas Memorias cxtrac ¢l proyecto de Enrique IV (30). La descripcion se desarrolla
desde 1a enumeracion de las ventajas que podrian derivarse de la paz, y sc concluye
a través de las objeciones que se le podrian oponer, como si se tratase de un didlogo
platdnico entre Socrates y sus sofistas (31). Pero, ademas, significativamente en el
Prefacio se dice lo siguiente;

«Yo me preguntaba si los soberanos no podrian encontrar una seguridad sufi-
clente en la realizacion de promesas mutuas, estableciendo entre ellus un Arbitraje
perpetuo, yo observaba gue si los dieciocho principales soberanos de Europa para
conservarse en el gobierno preferente, para evitar la guerra entre ellas v para procu-
rarse todas las ventajas de un Comercio perpetuo de Nacion a Nacion, quisieran ha-
cer un Tratado de Unidn y un Congreso perpetuo casi sobre el mismo modelo, o bien
de los siele soberanos de las siete soberanias de Tlolanda o bien de lus trece sobera-
nias suizas o de las alemanas, y formar la Union Europea sobre lo gue hay de bueno
en estas uniones y, sobre todo en la Unidn Germdnica, compuesta por mds de dos-
cientas soberanias, yo observaba, digo, que las mds débiles tendrian seguridades sufi-
ciente como para que el gran poder de las mds fuertes no pudiera menguarlas, que
cada uno respetaria reciprocamente las promesas reciprocas, que el comercio no se-
rla nunca mas interrumpido y que todas las diferencias se acabarian sin guerra por la
via de los Arbitrosy (Prefacio, Pardgrafo 9) (32).

(28) En 1718, ademds publicd su Discursoe sobre la polisinodia (de la que tambien habla Montes-
quicu en su Carta Persa 138). No podemos entrar aqui en ¢l esindio de otros aspectos, pero en referencia
indirceta a la idea de paz en la obra de Saint-Pierre, se ha de recordar que cste discurso defiende la virtud
de un poder colegiado, de manera que se pueda controlar la sanidad de las decisiones tomadas.

(29) Lacursiva ¢s mia y quiere significar la autoria reconocida a un rey on la conseeucion de la paz.
Curiosamente el rey converso, curiosamente ¢l rey del edicte de la tolerancia. La importancia del texto
fue tan grande que en 1761 Rousseau hizo un Extrait, bastante critice, como veremos.

(30) Sully desarrolla el proyecto de Enrique IV en sus Economies Rovales, y estd en realidad pen-
sando en la amenaza que el imperialismo de la Casa de Austria puede representar para el resto de los
Estados, por lo que hemos de hablar de una «alianza contra un imperio». Recordémoslo.

(31)  Asi, por ejemplo, fas que pone en boca del Zar de Prusia sobre Ja distminucion de libertad, la li-
mitacion de la propiedad, la merma de la capacidad de decision o fa disminucién de la fuerza que suponc
cualquier alianza de este tipo. Vid. GOYARD-FABRE: op. cit, pag. 105.

(32} Lacursiva es mia. Es cierto que los historiadores nos previenen contra las identificaciones au-
tomaticas cuando hay identidad en los términos empleados con mucha distancia temporal pero quiza con
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Ya en la primera edicion del Proyecto habla de un conjunte de articulos funda-
mentales que los Estados habrian de seguir para asegurar esa paz perpetua. Pero en
1729, Saint-Pierre hace de su Proyecto una versién abreviada condensando las con-
diciones y clausulas de una paz duradera de Europa en 5 articulos fundamentales
que, por su importancia, hay que recoger en este estudio (33)

Artlculo 1. Habrd entre los soberanos que firmen su arficulo una alianza perpe-
tua por las nueve razones siguientes:

1. Para procurarse mutuamente, para siempre, completa seguridad contra las
grandes desgracias de las guerras cxtranjeras.

2. Para ascgurarsc también csta seguridad frente a las guerras civiles.

3. Para asegurarse la conservacidn de sus Estados.

4. Para el mantenimicnte de la posesidn de la soberania, por parte del Soberano
y cn su familia segin el orden establecido en la Nacion.

5. Para disminuir el gasto publico.

6. Para aumentar ¢l beneficio anual en la continuidad y seguridad del Comercio.

7. Para la mejora y perfeccionamiento de las leyes y reglamentos y la mayor uti-
lidad de los servicios pablicos.

8. Para ascpurar ¢l futuro de los soberanos; y

9. Para procurarse scguridad en ¢l cumplimiento de tratados futuros (34).

Articulo 2. Cada aliado contribuird de acuerdo con su posicion y los cargos que
ostente su Estado a la seguridad vy al gasto de la Gran Alianza.

Articulo 3 Los Grandes Aliados renuncian entre ellos y por sicmpre a las armas
y convienen emprender la via de la conciliacion por la mediacion del resto de los alia-
dos en la Asamblea General v, si esta conciliacion falla, se comprometen a ir al Juicio
realizado por los plenipotenciarios de los otros aliados perpetuamente asambleados,
que se decidird por mayoria de votos.

Articulo 4. Sila potencia condenada se negase a cumplir la decision arbitral, la
Gran Alianza la forzard a respetar la decisidén coactivamente.

Articulo 5. Los aliados convienen que los plenipotenciarios por mayoria de vo-
tos determinardn los articulos que sean juzgados necesarios e importantes para procu-
rar a la Gran Alianza mayor solidez, seguridad y todas las demas ventajas posibles,
pero no podra cambiar nada de estos cinco articulos si no es por consentimiento unani-
me de todos los aliados (35).

lo que veremos seguidamente podriamos coneluir que 1a unidn europea de la que habla el texto es muy
parecida a la que se proyecta en la actualidad desde las instituciones comunitarias. En todo caso, para cl
escepticismo sabre un concepto de Estado con ¢l que s¢ ha vivido un endivsamiento de cinco siglos y so-
bre el que hoy tanto la Unién Europea como los nacionalismos s¢ ciemen peligrosamente amenazando su
extincion, vid. B. CLavero: Tantas personas como Estudos (Por una aniropolegia juridica de la historia
eurapea), Tecnos, Madnd, 1986,

(33) Vid GoYarD-FABRE: op. cif, pags. 70 y ss.

(34) Las cursivas del punto 4 son mias, pero la mayuscula de «Comercion es del autor.

(35) La cursiva de Ia palabra «ahados» es mia (como también una traduccién que es meramente ins-
trumental}, para significar su modemidad, pero ;quiénes eran entonces los aliados? Ea congreta cn ¢l
Abregé de su Provecto, Saint-Pierre nombra los sipuientes: ¢l Rey de Francia, el Emperador de Alema-
nia, ¢l Rey de Espafia, el Emperador 0 Emperatnz de Rusia, ¢l Rey de Inglaterra (clector), la Republica
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Por lo que se desprende del texto transcrito, la obra que analizamos es en reali-
dad una obra sobre la guerra, y sobre la necesidad de evitarla para garantizar la se-
guridad interior y exterior del Estado, apelando al interés de los soberanos de mante-
nerse, ellos y sus dinastias, a la cabeza de los Estados, o mejor dicho, de las Nacio-
nes que Ies han dado vida. Es, no hay duda al respecto, una obra dirigida a afinar la
diplomacia europea, a aprovechar las ventajas y el ejemiplo de la Paz de Westfalia,
de la Paz de Utrecht, una obra para la apertura reciproca entre europeos cristianos,
sin pensar reticentemente en las peleas de familia (la gran familia cristiana), para
conseguir el éxito en las guetras con el enemigo extetior, pero también en la guerra
civil que se pueda producir dentro del Estado. Los adversarios no han de ser los
principes europeos, sino los de fuera de Europa o los de dentro del reino (36).

La paz que preconiza Saint-Pierre es el tnico camino para garantizar la seguri-
dad, pero ademas es condicidén necesaria para el fortalecimiento del comercio, tanto
el que se haga en el mercado intetior, como de puertas a fuera de Europa. Es, enton-
ces, una razdén econodmica para asegurar la paz. 81 todos estos elementos se resumie-
ran en una ecuacion (paz + comercio — dinero = felicidad), tendriamos la formula
de los tiempos modemos (37).

5. LA EURGPA DE LA UTOPia

La cuestion de si la Europa concebida por Saint-Pierre existe no es banal si con-
venimos la modernidad de sus planteamientos. El Proyecto es un esquema para ase-
gurar la paz mundial que ejercié su influencia hasta en el siglo xx. Invocando el
«gran proyecto» de Enrique I'V de Francia, propuso una paz eurcpea que, para algu-
nos gira entorno a los conceptos que lo seran después del Derecho Intermacional:
bien piblico e interés comun (38). En esta concepcion la paz es un instrumento para

de Holanda, ¢l Rey de Dinamarca, el Rey de Suecia, el Rey de Polonia (cleetor), el Rey de Portugal, el
Soberano de Roma, el Rey de Prusia (elector), el elector de Bavicra y sus coasociades, el elector Palatino
v sus asociados, los suizos y sus asociados, los clectores eclesidsticos v sus asociados, la Republica de
Venecia y sus asociados, el rey de Napoles, el Rey de Cerdefa. Sin embargo, 1a lista puede variar en otras
ocasicnes en €] mismo texio.

(36) Recordemos que Saint-Pierre continua siendo un hombre del Antiguo Régimen, lo que quiere
decir que en su concepeién del Estado el tercer estamento (la burguesia) no estd [lamada a decidir en
cuestiones politicas; menos aiin puede pensar en 1o que serd después ¢l establecimiento de un Estado de-
mocralico. La guerra civil (la de los de «dentro del reinox») abarca méas cosas, come ¢s cvidente,

(37} Quién sabe si también de los antiguos, En efecto, en esta obra aparccen todos les clemenios de
la teoria del Estado moderno: la soberania que su titular (ahora el pueblo {7} antes ¢! rey) legitima (ya) en
la nacién; la necesidad de fundamentar esa soberania en el orden que establece la nacién; la racionaliza-
cion del gasto como equivalente de nuestros actualcs criterios de convergencia; la defensa de un Comer-
cio (asf, con maytiscula) que es equiparabic al que fue llamado «mercado comtny, después «mercado in-
terior»; el perfeccionamicnto de ta ley como presupueste de la seguridad juridica. 5i a ello se afiaden los
fondos de cohesion del segundo articulo de los referidos, y 1a denominacion de «aliados) para los socios,
tenemos una buena pintura del siglo xx.

(38) Por ejemplo, para GOvARD-FABRE: ap. cit, pag. 79. En tedo caso, me parece que se trata de la
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conseguir la felicidad, pero eso no hace de Saint-Pierre un epicureista complacido,
pues para ¢l esta necesidad de paz refuerza la idea de que no se puede ignorar que
sOlo con la educacién de la humanidad sc puede conseguir esa paz instrumen-
tal (39).

La paz mundial de Saint-Pierre es en realidad la paz de Europa, y ésa es quiza su
verdadera singularidad, porque en realidad la idea de la paz mundial habia sido ya
anunciada mucho antes por Emeric Crucé, verdadero pionero del arbitraje interna-
cional, en £/ nuevo Cyneas (40). Pero en aquellos tiempos una paz mundial era un
suefio demasiado utépico para ser admitide, y a pesar de que Saint-Picrre partia de
la negacion del nacicnalismo que marcé la Europa del x1x y que tan duramente criti-
caron la 1.° y la 2. Internacional Socialista, sobre todo con motive de la 2.* Guerra
Mundial, no lo era tanto como para abanderar un cosmopolitismo mundial (41).

Saini-Pierre, que olvida que el todo esta en la parte (42), dice que 1a analogia en-
tre humanidad e individuo falla, porque mientras esta evoluciona hacia la decaden-
cia, aquélla lo hace hacia su edad de oro, con lo que le permite deducir de la Paz de
Utrecht la posibilidad de conseguir la paz perpetua (43).

definitiva separacion en el derecho publico moderno del que los clisicos antiguos y medicvales entendian
como un bign comin, con toda probabilidad por la misma desaparicion del conceplo, entonces capital, de
comunidad. En efecto, en el momento en que s¢ entiende la sociedad como una estructura diferente de la
que hay en el hombre, la comunidad deja de ser un tode en ¢] que cualquicra de las partes padece la pato-
logia de las otras, punto de vista desde ¢l que adn se puede concebir 1odo ¢] Humanisma del Renacimien-
to pero ya no la lustracion, que eleva la razdn (entendimiento} a la categoria de Razon (comprensian).

{3%) Porque ;quién es ¢l buen gobernante? El ideal de déspota ilustrado es descrito por
SAINT-PIERRE en su Comparaison entre Henri IV et Louis XIV (Annales Politiques. pags. 376-381) (1exto
citado por GovARD-FABRE, cit., pigs. 577 y ss.), diciendo que «es aquel que tiene facultades y visidn de
gobiermno incompatablemente mas Otiles y mas Zimpias (la cursiva es mia) para disminuir las desgracias
de sus siibditos, para aumentar su riqueza y dermnds bienes y para procurar el bien de otros soberanos sin
disminuir el suyos.

(40} El nueve Cyneas se publico en 1623, es decir, casi cien afios antes que la obra de Saint-Pierre.
Su titulo completo es muy clarificador: Le Nowvean Cynée ou Discours des occasions et moyens d ‘exabiiv
wna paix générale et lu fiberté de commerce par towt le monde. En ella el autor (su apellido era en reali-
dad Lacroix —1590-1648—), que ya habia cantado ¢n verso las alabanzas de Enrique 1V dicz afios antes,
hace una rcpresentacion de si mismo en el papel de un pacificador en la corte de Pirro (319/272 a.C.), rey
de los molosianos. Cyneas ¢l pacificador fue llamado por una asamblea permancente de principes o dele-
gados dc éstos para arbitrar les conflictos internacionales. En la concepcion de Emeric Crucé el poder de
esta asamblea radicaria en realidad en su peso moral (kauctoritas») ¥ no en las sanciones, e incluiria tam-
bién a las naciones de Asia y Africa,

{41} Rousscau criticd €] Proyecto porgue entendia que se trataba, de manera superficial y trivial el
tema del nacionalismo apelando a las virtudes de un cosmopolitismo que Rousscau rechazaba de raiz.
Curiosamente, sin ¢mbargo, ya que la [ustracion es quizas ¢l periodo de la historia reciente cn ¢l que con
mas fuerza se defiende la idea del wciudadano del mundon. Tal vez el calvinismo influyd sobre el ginebri-
no mas de lo hipotizable.

(42) Lateoria modema de los fractales apunia a la corroboracian cientifica de esta tesis filesdfica.

(43) La obra mas conocida sobre el tema con este mismo titulo cs indudablemente Por fa paz perpe-
wa. de Immanuel Kant. Fid la edicion del Ministerio del [nterior, de 1994, con una aclaradora presenta-
cian de Roberto Rodriguez Aramayo. En ¢lla se descnbe la primacia que Kant da a la moral sobre la poli-
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Una paz, la que preconizaba Saint-Pierre para Europa, que no parecia utdpica
hasta que hemos contemplado la guerra de los Balcanes coronar el fin del milenio en
el continente con toda su brutalidad y dando mas luz adin sobre la Tlustracidn que se
ha verificado en estos dos siglos: la paz de Europa es la paz del miedo, no la de la
hermandad (44); un miedo arraigado en una (ya no tan) nueva concepcion de la poli-
tica: la politica que se pretende separada de la ditnension humana, dirigida a la ob-
tencidn del bienestar material de los individuos entendidos como tales y que, en tan-
to que individuos, viven juntos pero aislados; cerca, pero enfrentados; en casas con-
tiguas, pero cerradas.

(CONCLUSION?

Hemos visto crecer la idea de Europa desde la identificacion de sus limites con
los de la cristiandad. Pero en el s. xvin se han producido ya dos fenémenos que una
tal identificacién no puede dejar de tener en cuenta: por una parte la sucesiva ruptura
de la unidad cristiana, primere por el cisma de la iglesia ortodoxa, luego por el de
Occidente y, después, por el de la reforma luterana. Por otra parte, la irrupcion de
una cosmovision que se pretende al margen de la idea de Dios en justa correspon-
dencia con la de tantos aspectos de la vida invadidos por el iluminismo que es cul-
minacién politica del racionalismo filoséfico.

El aspecto de la voluntad europea mas denostado hoy, su caracter imperialista,
estd, sin embargo, ¢n ¢l germen del movimiento globalizador que ha desembocado
en la Unidén Europea. Rastrear tal movimiento en la historia de Occidente (45) es {a-
cil ya incluso antes de que la palabra latina se acufiase; Alejandro Magno no es fruto
de la casualidad y su maestro, Aristoteles, entronca a través de Platéon con la mas
pura tradicion del poder entendido como espiritualidad v reflejado en obras tan pre-
tendidamente occidentales como «La Repiblican o «Las Leyes». A partir de ese

tica y el conocimiento que el filosofo tenia de 1a obra de Saint-Fierre a través del comentario que J. 1.
ROUSSEAU hizo en su Exirait du projet de paix perpétuelle de M. L’ Abbé de Saint-Pierre. Los tres com-
parten fa idea de yue los Estados han de paclar una paz global, pero mientras para Rousseau esla paz se
arraiga en la propia soberania de cada Estado, en Saint-Pierre, como en Kani, cncontramos una raiz cos-
mopolita que resulta més cobicrente con el cosmopalitismo tipico de la [Tustracién. ¥id. en este sentido, R,
R. AraMAYD, 1. MUGUERZA, C. ROLDAN (eds.), La paz y el ideal cosmopolita de la lustracion, Tecnos,
Madrid, 1996. Sin embargo, a diferencia de Saint-Pierre, Kant niega que la paz sea competencia de los
principes. Lo ¢s, dice, de los pueblos que, por tanto, deberian dar su consentimiento como requisito im-
prescindibic para que los gobernantes pudieran entrar en guerra; una guerra que, por oira parte, considera
moralmente inadmisible. De gran actualidad, sin duda.

(44) ;Por qué desaparcee de todos los textos constitucionales posteriores a la Revolucion Francesa
la palabra «fraternidady, cn origen parte indisoluble del triple lema que parecia orientar ¢l movimiento?

{45) A pesar de que hay que recordar la diferencia entre Eurapa v Occidente. Para los afiorados de
la cdad de oro europea la Europa de hoy no es mas que un mal reflgjo de la cultura americana, tan dife-
rente de aquella otra que salia de si misma y se abria al exterior (Vid, R. MATE: «Europa, Europas, en £/
Pais, domingo 13 de junio dc 1999, pag. 9).
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wdesembarco» en Occidente de la idea que un poder global por encima de los demas
poderes concretos y separado de (aungue no ajeno a) el poder de Dios, su recurren-
cia se puede constatar no 56lo en los antiguos Imperios sino en sus sucesivos floreci-
mientos, algunos de desgraciado y reciente recuerde como es el caso del IIT Reich
aleman.

Es evidente que no existe imperio si no es en la acumulacion de un poder que so-
brevucla de manera mediata diversas capacidades de someter en lo inmediato (46).
Los términoes, siendo los mismos, van cambiando en su significado, hasta el punto de
gue hoy palabras como «auteridad» o «imperio» no se perciben en el sentido positivo
con €l que fueron concebidas en origen. El dominio ha ido tifiendo de territorialidad
un impetio originariamente pensado solo para el ascendiente factico y espiritual del
alto mando militar sobre sus subordinados, y la autoridad, legitimacion profunda del
poder, se presenta hoy como fuerza sociojuridica para ejercerlo. De hecho, no es ex-
trano que fruto de esa amalgama el concepto modemo de poder supremo, superada la
querella medieval de las investiduras, sea el de soberania. Al final ¢l Emperador sera
quien ostente la soberania, porque ésta, para serlo, a pesar de la confusién ornginada
en el Estado democratico, no pucde estar dividida y, en consecuencia, solo puede ser
detentada por uno en la cumbre; ese uno es el imperio universal. De ahi que la cons-
truccion del Estado moderno en el que el componente territorial es totalmente necesa-
rio niegue a la larga esa idea imperial, a pesar de lo cual ésta revisita el inconsciente
humano de forma sospechosa o, como diria alguno, antropologica (47).

Nadie se atreveria a decir hoy que la consiruccion de Europa pasa por una idea
imperial, pero desde la Paz de Westfalia {con ¢l reconocimiento de los Estados y su
soberania) y hasta hoy, el hilo que une la Sociedad de Naciones con ¢l Consejo de
Europa csta claro. Y desde ese Consejo hasta la creacion de un espacio interior, de
libertad econdmica y, por qué no, lambién social, esta también clara la senda que
conduce directamente a la actual Unién Europea. La paz es, por tanto, el requisito
para la unidn, y no, como se habia entendido de forma anacrénica y afiorantc en el
siglo de oro espafiol, la union el requisito para la paz. Y, para conseguir la paz, es ne-
cesario un progreso y una educacion que la [lustracion prometid desde el poder. Es
de nuevo el despotismo ilustrado que llega hasta nuestros dias de forma invisible,
mucho mas invisible que la mano de 1a que hablaba Adam Smith en el «Espiritu de
las Naciones»: Por eso, con Pascal y, al margen del jansenismo, se me antoja verdad
que en ocasiones el corazdn tiene razones que la razén no entiende.

{46) Ese poder, que cn Roma habia sido originariamente de tipo militar, queda atribmdo al lmpera-
tor como miximo mandataric en tedos los drdenes, apropidndose asi también de la «auctoritas» del pue-
ble y ¢l senado como tgjido social que legitima ¢l poder de las instituciones politicas; {a «potestas» de
cada magistratura en su sucesiva creacion, € incluso el «wominiume que privadamente cjerce el «paterfa-
miliasr sobre las cosas.

(47) Véasc al respecto, B, CLAVERO: Tuntas personas como Estados, op. cit., pero también, por ha-
ber hablado de ello con agudeza y mucho antes, M. GARCIA-PELAYQ: Las transfirmaciones del Estado
contempordaneo, Alianza, Madnd, 1977, de. de 1985, pags. 149 y ss.
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