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The incredible spectaculum of modernity... of having unifted mankind into
a global madhouse bursting with stupendous vitality (1)

Es curioso que los mas grandes de la teoria politica del siglo veinte, Leo Strauss
(1899-1973), Enic Voegelin (1901-84), Hannah Arendt (1906-75) y Sheldon S. Wolin
(1922-), coincidan en cultivar a fondo la historia de las ideas. Parecen incapaces de re-
ferirse a su época sin antes buscar una guia con la que adentrarse en el mundo (2).

Intriga saber por queé estos titanes, como alguien les ha llamado, de la teoria po-
litica se sienten a todas luces mas seguros indagando en el pasado remoto y alejado
de sus vidas, que en el propio suelo de su existencia.

Es cterto que todos ellos han escrito muy comprometidamente de su propio
tiempo. Strauss siempre fue muy critico de la desnaturalizacion de la cultura demo-

(1) «E1lincreible especticulo de la modemidad... dc haber unificado la humanidad en una casa de
locos global estallande de estupenda vitalidad». ERiC VOEGELIN: «Immortality: Expericnce and Symbol»
(1967, en Published Essays 1966-1983, cd. Ellis Sandoz, vol. 12 de The Collected Works of Eric Voege-
fin, Louisiana $tate University Press, Baton Rouge, 1990, pag. 55,

(2) «Su tesis principal, basada en Hegel, de que la reflexion historica es un requisito peculiar de ka
filosolia moderna me parece completamente ciertar. Carta de Leg STRAUSS a ERIC VORGELIN de 12 de
marzo de 1949, PETER EMBERLEY y BarRY COOPFR (eds. v trads.): Faith amd Politival Philusophy, The
Correspondence Betwen Leo Strauss and Eric Voegelin, 1934-1964. The Pennsylvania State University
Press, University Park, Pennsyivania, 1993, pig. 38,
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critica y de su decadencia. Voegelin rechazé de plano la cultura alemana del siglo
veinte, a la que consideraba envenenada por la educacién humboldtiana y enrarecida
por unos hechos miserables atn no superados. Arendt se inmiscuyd en alguno de los
acontecimientos mas virulentos de su época como fueron el imperialismo o el caso
Eichman. Wolin, por filtimo, atn sigue combatiendo [a ciencia metodista y denun-
ciando la aparicion del megaestado en su pais, los Estados Unidos de América.

Los cuatro han arriesgado cn sus opiniones sobre temas importantes. Han de-
mostrado coraje civico y han arrostrado la incomodidad de tener un criterio propio
fuera de lo habitual. Ninguno ha sido un personaje del establishment. Sus carreras
son ¢l resultado de mucho sacrificio ¥ todos renunciaron a cruzar la tierra filistea.
Aceptaron atravesar el desierto confiados en que llegaria diariamente un mana que
afortunadamente no les falté nunca.

Aun asi, es llamativo que los cuatro insistan tanto en documentarse sobre el pa-
sado; y que lo hagan de una manera tan sistematica, que casi se rinden a los rigores
de la cronologia o al culto del canon,

(Por qué esa necesidad de arroparse con una serie de figuras e interpretacioncs
con las que poder irrumpir en la politica de sus tiempos biograficos?

El que nos da una respuesta mas franca es Wolin, quien busca reconstruir una
tradicion de discurso. Encontrar tal tradicion parece ofrecerle el amparo necesario
para pensar. Strauss y Arendt dan la impresion de hallarse mas emboscados en la ne-
cesidad de contar con un pasado repleto que les avale. Sobre todo Strauss, quien pa-
rece necesitar del impulso que la historia de la creatividad tedrica pueda darle; algo
ast como si €] fuese un pedn mas en el despliegue, un simple continuador de una his-
toria entrelazada de sentido y poderosa en su conjunto.

Voegelin es un caso singular. Un gran pensadot que ahora podremos estudiar con
detalle gracias a la publicacion de sus obras completas (3). En ellas sc incluyen textos
inéditos y ofros que resultaban hasta hoy de dificil acceso.

PRIMERDS ANOS

Liric Voegelin nacio en Colonia en 1901 y a los diez afios se {rasladd con sus pa-
dres a Viena (4) en donde se formo en la tradicion juridica. Mas tarde nunca dejara
de buscar nna ciencia politica nueva, sin olvidar por eso el rigor metodolégico del

(3) The Collected Works of Eric Voegelin, cdicion supervisada por un consejo editorial formado por
Paul Caringella, Jiirgen Gebhardt, Thomas A. Hollweck y Ellis Sandoz. La publicacian anuncia un total
de treintz y cuatro velimenes. El primero cn aparecer fue el nim. 12, impreso en 1990, y otros doce al
menos han ido saliendo sin seguir un orden comelativo. La edicién especifica de cada volumen ha sido
encargada a uno o varios especialistas y la impresion Hevada acabo en unos casos por Louisiana State
University Press y en otros por University of Missouri Press,

(4}  dntroductions de ELi1s SANDOZ en EriC VORGELIN: Awtoblographical Reflections, edicion de
Erus Sawpoz, Louisiana University Press, Baton Rouge, 1989, pag. ix.
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derecho que tanto habia absorbido. Sus primeras obras versan sobre tcmas muy aco-
tados; como su libro sobre la teoria de las razas (5), que Hannah Arendt considera
«el mejor relato historico del pensamiento racial en ¢l marco de la historia de las
ideas» (6). Luego su interés evolucionard desde ¢l derecho constitucional a la teoria
del Estado y posteriormente a la ciencia politica. En este punto comprendera que ne-
cesita una justificacion para independizarse de la tutela del derecho publice.

Nuestro hombre se inclina entonces por el estudio de las instituciones compara-
das vy gso solo se puede llevar a cabo en el espacio, viajando por diversos paises, o
en el tiempo, con desplazamientos historicos en busca de las formas de Estado que
se han producido en medio del desplicgue de la vida. Su lucha contra el formalismo
se parapeta en la experiencia cotidiana frente a la visidn constructivista a la que
——segln él— el derecho propende y a la que empuia a sus practicantes. El joven
Voegelin comienza a estudiar las formas de vida politica de otras épocas y para ello
recurre a la documentacidn, a la historia y también al estudio en profundidad de los
creadores mas significativos de cada momento. La tarea que aspira a hacer, ya por
entonces, es escribir una histona de las ideas que se aleje del modelo de la historio-
grafia liberal, tipo George H. Sabine (7), a la que todo el mundo critica y casi todo el
mundo sigue.

Voegelin dedicaria mucho tiempo, afios y afies, a documentarse y a penetrar en
el pensamiento de otras épocas, para llegar un buen dia a considerar que aquel traba-
jo habia sido inatil.

Desde bien joven, en los tiempos de Viena en que daba clases nocturnas de adu/fr
education (8), Voegelin habia recurrido a la histona como instrumento de trabajo y
al concepto de idea como pieza centrai de su método. En 1943 se planteara la dudo-
sa oportunidad de tales instrumentos. Trabajando precisamente sobre F. W. J. von
Schelling, se da cuenta (9) de que «una historia de las ideas era una deformacion
ideologica de {a realidad» (10) y de que «no habia ideas a menos que hubiera simbo-
los de experiencias inmediatas» (11}, Con el tiempo llegara a abandonar su proyec-

(5) Vide infra. nota 54,

(6) Hanxawn ARENDT: Loy arigenes del totalitarismo {1931}, traduccion de GUILLERMG SOLANA,
Taurus, Madrid, 1998, pag. 222.

{7) «Comencé con los maleriales usande en principio come modelo para saber lo que habia que in-
cluir o excluir la History of Political Theory de GeorGe H. SABINE {1937), que en aquel tiempo eta Ja
obra de referencia. Pero, tan pronto como comencé & profundizar en los materiales, descubri que cierta-
mente aquel tratamiente dado a los temas era inadecuador. VORGELIN: Autobiographical Reflections,
pag. 62.

(8) Eso fuc a partir de 1319 y con intermitencias hasta 1938, en la Volkshachschule Wien-Voli-
sheim, un proyecto patrocinado por el gobierno socialista de 1a ciudad de Viena. Autobiegraphical Re-
Aections, phgs. 85-86.

{9}  VorGELIN: dutobiographical Reflections, pag. 63. Ver también GERHART NiEMEYER: «Editor's
Prefacen, en ERIC VOEGELIN; Anamnesis, trad. y ed. de GERHART NieMEYER, University of Missouri Press,
Columbia, 1978, pag. xxii.

(10}  VOEGEL™N: Awtobiographical Reflections, pag. 63.

(I1y [hid. pag. 63.
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to, agotando la paciencia de su editor, quien se vio forzado después de muchos afios
de espera y cambios de orientacidn en la obra a cancelar el compromiso. En realidad
esto mas bien debié aliviar a Voegelin, ya por entonces convencido de la invalidez
del esfuerzo. Consecuentemente decidira que el concepto de idea no es valido como
explanans de su proyecto inicial.

HUYENDO DE LA OMNIPOTENCIA

Llama la atencién que un intelectual de formacion vienesa decida dejar Europa
en una época insélita para ello. Muy joven aiin ¥ en el centro del torbellino cultural
més fuerte del momento, la Viena de comienzos de siglo, decide pedir una beca y sa-
lir de Centroeuropa. En 1922 visitara Paris e inmediatamente Inglaterra. Serd una
primera salida en firme hacia lo anglosajon, contimuada como veremos mas adelante
durante otros tres afios y culminada con su emigracion definitiva a Estados Unidos
en 1938 (12). Es muy significativo que un joven brillante, ayudante de Hans Kelsen
en la facultad de derecho y bien atento a los atractivos intelectuales de la ciudad de
Viena, decida marchar a América desde 1924 a 1926. Voegelin viajara por Estados
Unidoes buscando dejar atrds algo de lo que probablemente no se sabia deshacer de
otra manera. ;De qué escapaba? Su salida de Alemania no parece ser la huida de al-
guien que resuelve sus ansiedades poniendo tierra por medio para no ver lo que se
avecina. Eric Voegelin ya habfa dado mucstras antes, y las seguird dando después
durante toda su vida, de que estaba muy enterado de los grandes desafios de aquella
década. Su postura frente a sus colegas era inequivoca, no podia aceptar la reduc-
cién de la ciencia politica a la teoria pura de! derecho y a su identificacion de lo for-
mal con la esencia de la politica. Tal actitud le habia hecho resultar antipatico en un
circulo tan estricto y definido como debia ser el entomo de Kelsen, por aquel mo-
mento en la cima de su prestigio (13). Voegelin esta en una posicién tan fragil que al

(12) ERIC y Lissy VorarLiv adquirieren la nacionalidad norteamericana en 1944 y, aunque retorna-
ron a Munich de [958 a 1969, nunca dejaron de ser ciudadanos noreamericanos.

(13) El checo Hans Kelsen fue —junto a OHhmar Spann— uno de sus dos directores de tesis docto-
ral, Kelgen (1881-1973) era considerado justamente el «padrer de la Constilucién austriaca de 1920 y de
la mundialmente conocida teoria pura del derecho. Othmar Spann (1878-1973), vienés de nacimiento ¥
catedratico de economia nacional y ciencias sociales, era conocido por sus convicciones antidemocraticas
y favorables a un estado corporative orgdnico. ERixa WEINZIFRL: «Historical Commentary on the Pe-
riod», en The Authoritarian State, trad. RUTH HEMN, cd. GILBERT WEISS, vol. 4 de The Callected Works of
Eric Voegelin, University of Missouri Press, Columbia, 1999, pags. 13-14; también VOEGELIN: dutahio-
graphical Reflections, pag. 21. En 1929 VorGeLIN legd a ser Privatdozent, trabajando durante afios
como ayudante de investigacion en derecho constitucional y administrative con Kelsen, En 1930, cuando
Kelsen pase a una edtedra en Colonia, dependcra del discipulo kelseniano Adolf Merkl. En 1933 Kelsen
seria destifuido de su catedra por «marxistay v se trasladaria a una citedra en Ginebra, luego a su nativa
Praga y finalmente emigraria a Estadas Unidos en 1939. Kelsen murid en Berkeley a los noventa y dos
afios en 1973. Ver ALBert CalSAMIGLIA: «Prélogoy a Huns Kelsen, Compendio de teoria general del es-
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principio sdlo se conforma con oponer a la ciencia politica formalista la teoria del
Estado. Més adelante, v a no mucho tardar, abogaria lisa y llanamente por una cien-
cia madura de la politica, una politologia independizada de la tirania del derecho pi-
blico.

Su primera salida de Europa en afios tan cargados de presagios es un movimien-
to andmalo, casi diriamos que descolocado en el tiempo. Después, cuando se vea
obligado a emigrar a los Estados Unidos (14), recordara lo inusual de un traslado
como ¢l suyo, algo que resultaba incémodo de explicar a agucllos que solo veian
como razones validas para pasar a América el ser comunista o judio (15).

En una época laica no es facil prestar oidos a un filésofo que insiste en uiilizar a
dios como concepto clave. La impresidn que provoca es la de ser un tradicionalista que
estd dando un paso atras en el camino de la racionalidad. Sin embargo, basta con tener
un poco de paciencia y seguir leyéndole para comprender que Voegelin no pretende tra-
tar de temas teolégicos, Lo que plantea es la comprension del término dios como locus
de poder, utilizade por el hombre para generar orden en su existencia.

Cuando en las religiones hebrea y cristiana se wiliza la palabra dios, sc estd bus-
cando un lugar para la omnipotencia humana. Una vez identificado el poder y admi-
tida su maligna tendencia a la concentracidn, las culturas se preguntan donde se pue-
de situar esa fuente de omnipotencia de la que se supone han emanado todos los de-
mis poderes.

La explicacion cosmoldgica, dird Voegelin, planteaba la vida en una sola esfera de
convivencia, donde sc mezclaban dioses, animales, plantas y la materia en general,
Los dioses, que en las culturas egipcia y mesopotdmica se emplazaban en el cosmos,
representaban acumulaciones de poder cuya accion alcanzaba a objetos y aspectos de
la existencia de los hombres, En este sentido la politica helénica tiene el enorme méri-
to de haber extraido a los hombres de su entorno, La vida suprema que genera la polis
hace que sus animales de polis entren en una vida esencialmente distinta. La polis ge-
nera leyes que gobiernan la naturaleza y la materia; y también a los dieses y a los
hombres. El concepio de ley que urde la vida es una creacion no natural y procede de
la grandeza metafisica de la polis. Este extranamiento por elevacion saca al hombre de
su vida animal y lo encumbra con el logos en una categoria suprema. Claro que esta
visidn cosmoldgica, y aunque sea en una posicién dominante, deja al hombre dentro
de su cosmos originano en ¢l que se encierran la materia, los dioses y el universo en-
tero. El cosmos sigue siendo «un mundo lleno de dioses» (16).

tudo, (1925), tercera edicion, trad. Luis RECASENS SICHES ¥ JUSTING DE AZCARATE FLOREZ, Blume, Barce-
lona, 1979, pag. 7.

(14) VorGeuw fue scparado de su puesto universitario el 22 de abnil de 1938 vy ¢f mismo dia le fue
cancelada su venia legendi o licencia para ensciiar. WEINZIERL: «Historical Commentary on the Periods,
pig. 15.

{15)  VorGELIN: Autobiographicel Reflections, 44.

(16) ERIC VOEGELIN: «Anxiety and Reasonw {1963), en What is History? and Other Late Unpublis-
hed Writings. eds. THOMAS A. HOLLBECK y PAUL CARINGELLA, vol. 28 de The Collecred Works of Eric
Voegelin, Lowmsiana State University Press, Baton Rouge, 1990, pag. 77.
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Nuestro pensador da gran importancia al hecho de que el mundo hebreo segre-
gue dos dimensiones de la realidad, vaciando el cosmos de toda divinidad. El mundo
surge de esta renuncia a la omnipotencia. El poder queda primero concentrado en un
locus unico y después es reconocido por el puchblo de Isracl como existente en un
mas alla al que el hombre no puede acceder, Se tiende a decir que Israel es el pueblo
elegido de Yahvé, cuando quiza sea Yahveé el que resulta identificado desde abajo
por Israel. Si resulta ser el pueblo elegido, esto se debe a que Israel acepta vivir en
un mundo sin ompipotencia y por €so es capaz de reconocer la omnipotencia como
una ausencia. 11ios es una ausencia y no una presencia, como tienden a interpretario
una vy otra vez los autores cristianos al hablar de Isracl.

El reconocimiento de esta ausencia de omnipotencia lleva a los hombres al borde de
la desesperacién; ya que, ante los grandes enemigos y peligros a los que han de enfren-
tarse, se afiade ahora la constlatacion de que no pueden recurrir a la omnipotencia, de su
limitacién humana en el tiempo que han de vivir, las fuerzas que pueden generar v los
recursos que malamente alcanzan para satisfacer sus carencias basicas. De ahi que ese
locus absoluto de poder resulte ser algo sin figura, sin posibilidad de captacién. La
prohibicidn de hacer imégenes de él, de imaginarselo, supone un acatamiento radical de
esa resignacién voluntaria a no seguir buscando la omnipotencia por ningiin medio. No
se puede nombrar, ni imaginar, porque entre ese locus de omnipotencia y el hombre no
hay puentes que crucen el abismo; la brecha es esencial, no se puede cubrir jamas. No
hay remedio a esta separacion, ya que la omnipotencia no puede volver al cosmos ni lo
humano acceder a la omnipotencia. Esto es precisamente lo que se ha querido desde un
principio evitar. Bajo el Faraon el sibdito mas humilde participaba de [a serenidad in-
ternporal del orden césmico, por eso Moisés sera un lider que no solamente saca a su
pueblo del cautiverio sino que «le conduce a un éxodo fuera de la civilizacion cosmo-
logican (17).

El resultado de csta visién de la vida es una nueva valoracicn del poder. Surge
un mundo politico més limpio en el que se doblega por primera vez la tentacién de
omnipotencia. La vida politica yva no es un embrollamiento de los deseos sin limites
y los caprichos magicos de cada ser humano, ni tampoco la guerra constante de dio-
ses ¥ héroes.

La tradicion judia abre el paso a una politica depurada de omnipotencia. Al con-
trario que en la tradicion helénica, en dénde la visidn cosmaoldgica permite el auge
de la polis como creacion soberbia, la politica en Israel recurre a la monarquia y a la
funcién profética sin que ello suponga suplantacion de dios. Una de las claves serd
la relacion musical, mis que visual, con la verdad como reflejo del compromiso en-
tre Yahveé y su pueblo,

(17} Ewric VOEGILIN: fsrael and Revelation, Order and History, vol. I, Louisiana University Press,
Baton Rouge, 1956, pags. 111-112. Citado por KENNETH KEULMAN: The Balance of Consciousness. Eric
Voegelin's Political Theery, Pennsylvania University Press. University Park, Pennsylvania, 1990,
pags. 113-116. fsrael and Revelation estd programado como volumen 14 de The Collected Works of Eric
Voegelin, pero aln no ha sido publicado.
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Voegelin ve pues en la tradicion cristiana una alteracién fundamental en el plan-
teamiento de [srael. La llegada de un mesias descompone la atmosfera judia —hasta
aqui depurada— y equivale a un retorno de omnipotencia, a una gran fuga desde la
dimension del mas alld en la que pensdbaimos que la omnipotencia estaba concentra-
da y sellada. Por eso, concluye, no es de extrafiar que en la historia cristiana vuelvan
a aparecer sucedaneos de aquellos antiguos dioses que convivian con los humanos
en el cosmos y contaminaban su aire:

La iglesia... con tacto psicoldgico, aportd versiones cristianas de santos lugares,
imdgenes que obran milagros y rituales, y desarrollaron un albergue de santos que
substituyese a los dioses. Por lo que se ve no ¢s posible deshacerse de los dioses intra-
cosmices (18).

UNMANENCIA O TRASCENDENCIAY

Una de las cosas que quedan mds claras en el pensarmento de Voegelin es su re-
chazo de lo que el llama la perversion del inmanentismo. Su idea es que el mundo
modemo se presenta como un verdadero apocalipsis en el que en el fondo lo que se
pretende es la cancelacion de la era cristiana para entrar en la era postcristiana. El
premio que se busca con ¢llo es la derrota de la magia, de las creencias ilusas sin
fundamento racional, y la superacion de la dependencia de la poblacion occidental
respecto a sus autoridades.

Indudablemente nuestro autor no lo ve asi. Su impresidbn —convencimiento,
mas bien— es que todo es un montaje maniaco, un engafio monumental. Si el ju-
daismo, como hemos visto, habia expuisado a los dioses intracdsmicos reconocien-
do primero a una divintdad Unica y atribuyéndela después a otra dimension, la evo-
lugian cristiana volverd a interconectar la etmnipotencia con la existencia. Y de nue-
vo se produciran emborronamientos.

Los dioses paganos eran un obsticulo para entender la grandeza politica del
Dios de los judios, aunque paraddjicamente su desaparicion en el Antiguo Testa-
mento dejé un rastro —quiza un vacio— dispuesto a darles entrada:

Bajo el estilo cosmologico de la verdad, el hombre es plenamente consciente de
que los dioses cstan presentes en el cosmos. Cuando, sin embargo, una experiencia de
trascendencia concentra la divinidad en un Mas-alla de! mundo, esta consciencia pri-
maria puede sufrir dafio. Por un noen sequitur, la inmanencia puede resultar pervertida
y pasar de ser un mundo vaciado de los dioscs del politeismo a ser un mundo vaciado
de divinidad. Si los dioses intracésmicos son un obsticulo para comprender al dios
trascendente, su desaparicidn puede ilegar a ser no menos un obstéculo para compren-
der la presencia divina dentro del mundo (19).

(18} VORGELIN: «Anxicty and Rcason», pag. 78.
(19)  fhidem.
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Deonde la tradicién biblica habia logrado una trasmutacion politica a partir del
reconocimiento de la omnipotencia de Yahvé y su extraccién del mundo, la moder-
nidad negara la existencia de esta divinidad. Obcecada por ver en el asunto una
cuestion terrenal del dios de los eclesiasticos, es incapaz de percibir que el tema de
la ommipotencia en la politica no es s0lo de los eclesiasticos. Los modernos tienen
razon en decir que los eclesiasticos han secuestrado la teologia. Es verdad que han
convertido el asunto en una cuestion terrenal y eso hace imprescindible desmontar
sus artimafias para desarmarles a ellos y a los poderes escondidos tras sus hahitos,
Ahora bien, la omnipotencia es un asunto primigenio en la experiencia politica que
afecta a la psique humana y no tiene nada que ver con las andanzas de los eclesidsti-
cos cristianos de las diversas condiciones. Lutero vio muy bien que todo el montaje
del poder occidental era un gran éxito eclesial, no obstante él tampoco redefinié el
trasfondo de la cuestion. Probablemente porque €l mismo era un eclesiastico cristia-
no, un prior agustino.

Los modemnos rechazan en general el asunto de la divinidad como ¢l que niega
un drama falso que se asienta en premisas y personajes de meuntira. Lo gue sucede es
que, al quadarse ahi y no profundizar en la verdadera raiz del asunto, reducen la
emancipacién del individuo al desprestigio de las telas de arafia con ia que los ecle-
sidsticos romanos y los episcopalianos habian llegado a ahogar la sociedad europea.

Veegelin tiene el gran mérito de que, a pesar de sus presupuestos luteranos (20),
se da cuenta de la responsahbilidad que han tenido los propios eclesiasticos en terre-
nalizar la religion y desvirtuar para eilo la vision hebrea de dios como locus de om-
nipotencia. Se da cuenta de que el cristianismo recupera para el hombre esa ommipo-
tencia a través de la iglesia en la Tierra, una institucion que viene a ser como la gran
compuerta a ravés de la cual se puede acceder a esos poderes mas grandes que el
hombre y que se hallan en los cielos. Esta anegacién otra vez del espacio humano
por la ommipotencia depositada en el mas alld, es un hecho obsceno.

Los modernos declaran la guerra a los eclesidsticos y a sus Instituciones, en el
fondo belicosas y totalitarias, pero asumen sus ensefianzas y sin darse cuenta man-
tienen la trampa de! inmanentismo. Para la ciencia modemna la explicacion de todo
lo existente y por existir ha quedado encerrada en el cosmos. Tan encerrada como ha
quedado también la omnipotencia, que vuelve a recorrer como un vendaval el inte-
rior de un mundo enclaustrado. La transfiguracion del mundo no se admite que pue-
da hacerse mediante redencién o revelacion. Se ha de hacer a través de la revolu-
cion. La revelacion cristiana es un acceso a la omnipotencia, que regresa asi al gé-
nero humano, aunque esa omuipotencia acabe al final secuestrada en las manos de
unos cuantos. No obstante, no por eso deja de ser una accidon de gran alcance en la

(20) Aunque sicmpre procura mantener la imparcialidad y oculta pudorosamente sus convicciones
religiosas «para evitar cualquier sospecha de partidismo confesionaly, ERIC VOEGELIN parcce adoptar una
visiébn propia de un luterano cultural muy imbuido de agustinismo. «Immortality: Experience and
Symbeols (1967), en Published Essays, 1966-1985, ed. ELLIS SaND0Z, vol. 12 de The Collected Works of
Eric Voegelin, Louisiana Stale University Press, Baton Rouge, 1990, pig. 53.

40




LA TEORIA POLITICA DE ERIC YOBGELIN

que se re-crea la realidad de las identidades humanas y se transmuta el mundo. A
partir de aqui los cambios se originan en ef seno del mundo y se quedan encerrados
en él. Atrapados en el interior de la existencia, su recoleccion absoluta corresponde-
ra al despliegue de la historia. La historia es e] teatro de la epopeya revolucionaria
producida por la accién de los pueblos como agentes depositarios de esa omnipoten-
cia intramundana:

Entre los modernos apocalipsis deberian contarse especialmente ciertas «filoso-
fias» de la historia que logran una transfiguracion de la sociedad no por intervencién
divina, sino por la accion revolucionaria del hombre (21).

Voegelin cree que en el mundo cristiano ha preponderado 1a tradicidn helénica,
de ahi que la expulsion de los dioses intracdsmicos nunca se haya producido del
todo.

EL. FUNDAMENTALISMO COMOQ DENOMINADOR COMUN

Voegelin observa los defectos y las carencias de la cultura modemna para trabajar
sobre algunos puntos de la vida occidental. Si bien siguiendo otros derroteros, coin-
cide con Sheldon Wolin —a quien no menciona— en la idea de que la modemidad
ha traido un alto grado de militarizacién de la politica, La extirpacion de la religion
se ha llevado a cabo una vez que el sentimiento trascendente ha sido arruinado por
los eclesidsticos. Los eclesiasticos desecan la teologia y los historiadores a su vez
planchan la historia hasta despojarla de sus polivalencias y someterla a la temporali-
dad irreversible.

El encaje de la experiencia en el transcurso del tiempo y su desenvolvimiento en
el espacio se presentan bajo la pancarta de la racionalidad. Ambas comportan la ne-
gacion de los mitos y sus aledafios por considerarlos origenes ilegitimos de! conoci-
miento.

Voegelin sefiala la importancia de la perversion de la experiencia, Avisa de esa
manipulacion intelectual de la vida cotidiana que detrae de ella toda posibilidad de
rascendencia, con lo que toda explicacion ha de ser encontrada en la vida real.
Como lo espirtual estd en entredicho, lo real pasa a ser lo material. La [lustracion y
las ideologias romanticas arruinan la dimension espinitual de la vida al ponerla bajo
la sospecha de ser quintacolumnista de la divinidad. Los suefios, las evocaciones,
los mitos biblicos son tan irreales como fos mismos dngeles. Todas las explicaciones
de las cosas del mundo estin por definicion entre nosotros y solo requieren para ser
descubiertas las técnicas necesarias y el talento debide. La verdad —descubierta o
por descubrir— es algo mundano.

(21) VOEGELIN: «Anxiety and Recasorn, pag. 66. En otro lugar las llamard «filosofias finales»,
VOEGELIN: Awtobiographical Reflections, pag. 70.
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Los mitos caen en la primera linea del frente ilustrado. Sobre todo aquellos mi-
tos anclados en experiencias remotas y que surgieron cop una razon de ser, como ex-
tractos creativos de exigencias de la vida. Tras su desmontaje o aniquilacion, la mo-
dernidad en politica aportard grandes magias o taumaturgias. Resulta interesante ver
cOmo Voegelin vincula la perversidn del inmanentismo a otra maquinacion anterior
que la ha provocado. Se trata del trascendentalismo de los eclesigsticos:

La aguda perversion de la inmanencia que comienza con la Jlustracion es una re-
belion contra la perversion socialmente dominante de la trascendencia a través def
fundamentalismo del cristianismo eclesiastico (22).

Se puede concluir que tanto el inmanentismo, que encierra la verdad en el mun-
do —con el peligro evidente de que haya alguen que pretenda haberla encontrado
aunque sea tropezando—; como el trascendentalismo, que afirma tener ya la verdad
revelada y desincentivada, se despreocupan de la bisqueda de ta verdad por ser ésta
innecesaria. El fondo comin de ambas posturas es su fundamentalismo:

El denominador comiin a todas las perversiones correlativas de trascendencia e
inmanencia es el fundamentalismo (23).

Trabajada la vida por estos manejos de los guardianes de la ommipotencia, se lle-
ga a una situacién en que el hombre pierde el contacto con sus anclajes misteriosos,
con su trascendencia, y aparecen suelos ficticios en los que apoyarse. Se construyen
plataformas rigidas en las que asentar nuestra existencia y se producen grandes
construcciones con pretensiones totalizadoras:

Cuando ¢l hombre pierde el contacto con el suelo, se precisa un retorno. Sc cons-
truyen suelos ficticios que se desarrollan en respuesta a la ansiedad (24).

En pocas palabras, los hombres se atreven a fabricar objetos que se suponian
eran labor divina.

Cuando el hombre funciona comoe Dios, las cuerdas manegjadas por el mago de las
marionetas se convierten en los barrotes de una prision (25).

Estas manipulaciones hacen que desaparezca la idea de limitacién, quedando el
campo abierto ai hombre para que pueda pretender cualquier cosa, Por eso los filo-
sofos de hoy no satisfacen a los ciudadanos, ya que aspiran a lo que nunca podran
hacer y que es alcanzar el poder para construir una ciudad ideal, una kailipolis pla-
tonica. En realidad se trata de algo tan simple como lo que siempre se han conside-
rado «las limitaciones de la filosofia» v de 1o que a estas alturas parecen no haberse
enterado nuestros contemporaneos. Como Voegelin lacénicamente recuerda, los fi-

(22) [Ihid, pag. 81.
(23) [bidem.

(24) Ihid, pag 82
(25) Ihid, pag. 83.
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losofos siempre han sido incapaces de construir la sociedad ideal: «nunca ha existi-
do una sociedad filosofica en la historian (26).

(TRADICIONALISTA O REACCIONARIQ?

En 1983 Voegelin piensa ya que todos nosotros estamos amenazados en nuestra
humanidad. No se refiere a nuestra seguridad fisica sino a «la fuerza masiva de los
sofiadores activistase. Una vez que la omnipotencia quede al alcance de los huma-
nos, la politica quedara también afectada. Dejara de ser ese ingenio excelso encami-
nado a enconirar un cierto orden vivible en medio del desconcicrto del caos y en la
franja entre la existencia y la no existencia,

El nuevo orden césmico a desentrafiar por cientificos y pensadores viene a ser el
objeto de una revelacion desde dentro del mundo llevada a cabo mediante el destapa-
miento, el desvelamiento de una realidad escondida. Fuerzas y misterios quedan ahora
converttdos en enigmas. Nuestro unico problema serd encontrar la clave que los abra,
Una vez descodificado el enigma, éste se disuelve como un azucarillo en una taza de te.

El cosmos enigmatico pero sin misterio es un predio abierto a los cazadores de
conocimiento, a los investigadores. Su finitud introduce una figura nueva. Serd la
del sabio que nos desvele todo lo que queda por desvelar, el Giltimo desvelador, el 4l-
timo filosofo. Para éste y para sus seguidores, la idca dc ansia y pasion por buscar la
verdad deja de tener sentido, una vez que esa basqueda ha conclutdo por haberse en-
contrado las leyes profundas de la politica y del mundo. Quedaria sélo en pie el con-
cepto de safia o ciencia al alcance del trabajo de laboratorios y centros de investiga-
cion. Un trabajo profesional sin las premuras ansiosas del pasado.

La culminacién de la filosofia acaba con su propia desaparicién —y por supues-
to lo mismo se ha de decir de la teologia—, ya que nos posiciona en una situacion
nueva en la que los grandes sabios que han encontrado la clave de las cosas se alzan
como verdaderos contradioses, capaces cuando menos de hacer tablas con el creador
de esc mundo ajedrecistico que es la vida terrena.

La conclusidon de Voegelin es que todo este planteamiento no es sino un acto de
magia. Estos elaboradores de un mundo encerrado en el que no hay fugas hacia la
trascendencia abren la veda a los activistas que pueden ahora lanzarse a la caza en
un recinto. El mundo llega a ser el contenedor de la verdad acorralada, el corral gi-
gantesco de la verdad. Los sofiadores activistas «quieren liberamos de nuestras im-
perfecciones encerrdndonos en la prisidn perfecta de su fantasia» (27). Esta situa-
¢ién se ha tornado en algo cotidiano de nuestras vidas, ya que incluso en «nuestras
asi llamadas sociedades libres»:

(26) fhid. pag. 92.
(27)  Emic VOEGELMN: «Wisdom and the Magic of the Extreme: A Mcditation», en Published Essays,
1966-1985, 1983, pag, 315
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ne pasa un solo dia sin que seamos molestados seriamente, en encUENIos Con Personas
0 con los medios de comunicacion o con una supuesta literatura cientifica y filosofica,
por la imaginacion utépica de alguien (28).

Voegetin considera que una prugba evidente de todo esto es «la corrupeién Jin-
gitistica e intelectual de la épocax (29) que se introduce implacable en la vida diaria
de cada uno de nosotros con su atrocidad.

Con el uso de la palabra utopia en el sentido del activista y como parte del len-
guaje diario, nos han metido en la cércel del activista:

Tenemos que salir de esa circel y restaurar la libertad de Ja razén del filosofo, cla-
rificando ¢l sentido de la utopta (30).

Eric Voegelin es un autor poco conocido en Espaiia. Escasamente traducido, no
ha sido explicado en las aulas salvo honrosas excepciones. Tampoco ha tenido una
gran repercusion en los Estados Unidos, pais del que su mujer Lissy Voegelin (31) y
¢l mismo adquirieron la ciudadania en 1944,

Quiza por esa falta de conocimiento detallado de su obra, las pocas referencias
que se hacen a su persona le suelen asociar con toda una generacion de intelectuales
europeos que vivieron las dos guerras mundiales. Voegelin aparece asi en la estela
de Max Weber y de la filosofia alemana de la primera mitad del sigio veinte, Su pen-
samiento se encarta en una tradicidn gue pasa por Husserl, Heidegger y [a escuela de
Frankfurt, para acabar asociado a la obra de Hannah Arendt y Leo Strauss (32).

En la vida de Voegelin se tiende a resaltar su formacion centroeuropea y sus vi-
vencias del auge y crisis del nacionalsocialismo, con lo que éste tuvo de convulsion
para toda Europa. Voegelin se uniria al coro de pensadores que vieron las sombras
del provecto ilustrado. Un eritico duro de esa modemidad que, con el objetivo de
promover el progreso de la humanidad, habia producido por contra un retorno a la
barbarie. Voegelin coincidiria aqui en denunciar la crisis del mundo modemo al
tiempo que la falsedad de sus presupuestos,

(28) 1hidem.

(29) fhidem.

(30y 1hid., pag. 316.

(31) Lissy ONKEL y ERIC VOEGELIN se casaron el 30 de julio de 1932,

(32) Un nombre importante en su formacicn serd ¢l fenomendlogo Alfred Schiitz, cuya obra le valid
para superar la influencia de Edmund Husser! y a quien siempre considerd su asilent pariner» o socio si-
lencioso de toda su obra. Come desde 1918 y con el establecimiento de la Repiblica en Austria, los jove-
nes judios tenian vetado el acceso a la docencia universitaria, Schiitz trabajo como secretario de una orga-
nizacion bancaria y mds tarde se dedied a negocios de banca. Con el tiempo seria profesor de sociologia
en la New School for Social Research de Nueva York, a la vez que proseguia sus trabajos en el mundo de
las finanzas. Historia paralela a 1a de otro coetdneo de Voegelin, el fildsofo del derccho Felix Kaufmann,
quien tuvo que dedicarse al negocio del peirdlec y tiegd a ser dircctor de Ja Anglo-Persian il Corpora-
tion. Kaufimann también ensefi¢ en la New School de Nueva York. VOrGeLIN: dwebiographical Reflec-
tivns, phgs. 4-6. También VOEGELIN: Anamnesis, pags. 9-13 y KEULMAN; The Balance of Consciousness,
pag. 113
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Otra caracteristica de esta equivoca imagen de Voegelin es su clevacion a la ga-
leria de pensadores insignes —los Uitimos verdaderamente grandes— que ha produ-
cido la filosofia politica. Tamafia adulacion, un tanto crepuscular, supone hacer uso
de esa estratcgia moderna que el propio Voegelin criticara de presentar la historia in-
telectual del pasado como una sucesion de peldafios dirigidos hacia lo alto de la es-
calera. En el punto mas alto de ella se encuentra el narrador, que no es otro que el
critico de hoy que se siente capaz asi de dominar 1a situacion englobando a sus ante-
pasados en una linea controlable. EI colonés queda asi atrapado en una generacidn
de eruditos antimodernos o inexorables criticos de la modernidad que denunciaron
sus excesos y contradicciones, Los practicantes de la ciencia politica actual, los poh-
télogos, nos los procuran presentar come una especie de encantadores dinosaurios,
de estudiosos de la historia de las ideas que se embarcaron en la labor admirable
——es0 si, libresca e imposible— de reescribir la historta de Ia tcoria politica para de-
sactivar aquellos planteamientos tan siniestros cuyas consecuencias les habia tocado
vivir,

En realidad la recepcion y explicacién de Voegelin como uno de estos die-fards
le encasilla en una reaccién antimoderna, culta y casi quijolesca, que resulta tan en-
ternecedora como inutil, Eso si no le califican directamente de reaccionario, como
vo he tenido ocasién de escuchar en alguna ocasién. Creo que es hora de aclarar que
su antimodernismo no es tanto regresivo, como una postura dolida ante circunstan-
cias que conoctd de cerca y que le marcaron para siempre. Experiencias que le lleva-
rian a profundizar en lo que €] considerd «la enfermedad del hombre moderno» (33),
y a desconfiar de las posibilidades de una modemnidad futura que daba por superados
los traumas del holocausto y las guerras mundiales.

La pintura mas frecuente del maestro Voegelin nos lo caracteriza pues como un
maestro a la antigua, desesperado ante las atroctdades de la modernidad y refugiado
en los libros y en la critica culta. Su aistamiento es ef de quien ha sufrido catistrofes
cuyo recuerdo le impide ahora ser objetivo y le imposibilita para pensar con ecuani-
midad acerca de las opciones de un mundo del que se queda claramente fuera. ;Es
Voegelin exactamente una figura de este tipo? ;jResponde esta descripcion a su pen-
samiento? ; Nos dejo obra suficiente como para sacar nuestras propias conclusiones?

VOEGELIN A TRAVES DE SU VIDA Y DE SU OBRA

Un punto a tener en cuenta es que la obra de Voegelin no ha sido bien conocida.
Sus publicaciones han sido extensas, pero el hecho de que su biografia sufra algin
zigzag ha contribuido a que su obra inteleclual se perciba fraccionada. Sus primeros
escritos de Viena aparccieron en aleman. Algunos incluso se perdieron. Eran escri-

{33) Eric VOEGELIN; Hitler and the Germans, (1964), eds. DETLEV CLEMENS y BRENDAN PUCELL,
vol. 31 de The Collected Works of Eric Voegelin University of Missouri Press, Columbia, 1999, pag. 198,
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tos de un joven prometedor y nada mas. Por otra parte su independencia respecto de
sus maestros, en concreto de Kelsen, le hicieron seguir un camino dificil en el que
no iba a contar —como suele ser habitual en estos casos— con el respaido de sus je-
fes (34). Por itttimo sus recelos hacia el nacionalsocialismo y sus criticas a algo tan
medular para este movimiento como era la teoria de las razas, le iban a dejar afiin
mads en la oscuridad. Mids adelante tendria que empezar en Estados Unidos préctica-
mente de cero, como un recién doctorado que intenta abrirse paso en upa tradicidn
distinta a la suya, en una lengua atn incémeoda para él y sin grandes protectores,

Hay que reconocer que tampoco &1 ponia las cosas faciles con su vision de la
profesién y su forma tan concienzuda de trabajar. Para empezar, mantenia siempre
una honestidad muy aquilatada que le llevaba a no hablar de los temas sin documen-
tarse a fondo. Y su estilo tendfa a ser intrincado por su excesiva meticulosidad. Da
la impresion de que, cuanto mas trataba un terna, mas lo respetaba y con mas nitidez
percibia lo que le faltaba para estar a la altura de lo que se haliaba investigando. Por
otra parte sus propias ideas se desencajaban de lo que eran lugares comunes, por
ejemplo su desplazamiento desde el concepto ubicuo de poder al de autoridad enten-
dido «en el sentido etimolégico de auntoria» (35). En los afios treinta, ¥ en medio de
lo que sc estaba produciendo, era dificil escuchar con calma a alguien que reivindi-
caba la indole transracional del fenomeno de autoridad. Una voz que afirmaba la ne-
cesidad del ser humano de tener autores de su vida y a su vez ser autor de la vida de
los demds:

autoridad no es despotismeo ni dictadura, sino que se define como poder ordenado de
acuerdo con la representacién del autor (36).

Esto le llevara a dudar de las capacidades de la ciencia politica. Los términos
utilizados por la politologia no son exactos y con frecuencia se quedan en simbolos
0 como expresiones ambiguas, vagas, vacias de contenido especifico. En su opinién
hay que abandonar la persecucion de lo inalcanzable:

Es imposible asignar a la expresion politica verbal un significado que sea «correc-
to» en un contexto epistemologico (37).

Al hablar asi, nuestro autor tiene en mente la distincion entre lo que hoy conoce-
mos como estado autoritario y estado totalitario, una diferencia que él encuentra en
el concepto de «movilizacion total» de Ernst Jiinger y en el concepto de «estado to-
tal» de Carl Schmitt (38).

Pero hay también alguna cosa mas que se interpuso y quiza aln se interpone en-
tre Voegelin y nosotros. Veamos si podemos precisar este asunto.

(34) WeNzierL: «Historical Commentary on the Periodn, pig. 30.

(35) Jbid., pag. 31

(36} [lbidem. Ver también la version de VOEGELIN: Autobiographical Reflections, pag. 53.
(37) Eric VOEGELIN: The Authoritarian State, pig. 58.

(38) JThid., pags. 58-59.
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Hemos visto que Voegelin es un intelectual que viaja de Viena a América. Con
poco mas de veinte afios ya habia estado en el corazdn de la anglofilia, Oxford y
Cambridge. Sin ¢embargo ésa no serd su stazione lermini y, en una época cn que no
es en absoluio corriente, darj ¢l salto a Estados Unidos. Quiere conocer lo que intu-
ye es el future cultural de occidente y para ello vivird en Nueva York durante el cur-
50 1924-25. Este hecho resulta muy llamativo. Mientras se estan ventilando en toda
Europa, v con especial virulencia en su pais, grandes confrontaciones, él sale de alli.
No ciertamente por falta de sensibilidad para captar lo que s¢ aproxima. Hay razo-
nes para pensar mas bien lo contrario. Su visidn critica del nazismo, su rechazo de
las falsas teorias en que apoyan su ideologia, han quedado manifiestas. Lo ha puesto
por escrito. Pero hay més. El, que ha estudiado con cuidado a Karl Marx y que ha
sido un apasionado marxista por un tiempo -—segin nos confiesa, cuatro me-
ses (39—, rechaza la ideologia marxista como otro intento fraudulento de explicar
la vida y de darle soluciones a nuestra pequeriez. Y asi lo expone también por escri-
to. Voegelin saie pues del mundo de habla alemana porque no lo soporta. Lo deja
atras como el que huye de algo contra lo que se sicnte impotente y a lo que percibe
como altamente nocive y desintegrador para su vida.

Puede decirse que Voegelin es un pionero entre 103 intelectuales europeos que
captan ¢n Estados Umidos una buena sociedad para rehacer una vida deprimente v
negativa en su propio pais, una experiencia a olvidar. Ahora bien, admitido esto en
general, cabe hacerse ya una pregunta mds cspecifica, jde qué huye exactamente
Voegelin?

Nuestro hombre, al igual que le ocurriria después a Hannah Arendt por otros
motivos, siente que en la Europa alemana se ha producido una mutacion maligna. La
transformacién de la ensefianza que Wilhelm von Humbold (40) ha provocado con
sus reformas ha acabado por generar un tejido educativo descoyuntado. El resultado
¢s un sistema universitario que desprovee a los alumnoes de medios para ir cuajando
una individualidad critica e inclinada hacia la autonomia. Su consecuencia son insti-
tuciones desprovistas de orientacion y de instrumentos para alcanzar una prepara-
cion personal de valor.

Voegelin apunta una y otra vez a la reaparicion de la gnosis en el pensamiento
politico. El fundamentalismo eclesiastico, la desintegracion del conocimiento filo-
sofico y la corrupcidn del lenguaje han dejado a los alemanes inermes. Por otra parte
la alicnacion de su vida cotidiana les hace presa facil de los chispazos gnosticos. Fe-
némeno que se hard visible en una constelacion repetida de mesias que aparecen
para liderar esa era poscristiana que se han encargado de preparar los fundamenta-
lismos.

(39) Exactamentec, nos diee, de agosio a diciembre de 1919, VOEGELIN: Autebiographical Reflec-
tions, pag. 10.

(40) Bardn Wilhelm von Humboldt (1767-18335), filalogo aleman v estadista. Hermano del barén
Alexander von Humboldt {1769-1859), cientifico y explorador,
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Otro dato a considerar es el paso ulterior que supuso su internamiento en la
América profunda. No contento con su afio en Nucva York, estancia muy rica en
contactos y aprendizaje con sus visitas a Harvard y Princeton incluidas, Voegelin se
interna en el corazdn de la América de entonces. Viaja por el Mid-West y pasa a
Wisconsin, en donde vivird una época derada de tranquilidad y enriquecimiento mo-
ral. ;Qué pudo encontrar un intelectual de Viena en un estado granjero tan apartado
de los centros de cultura nortcamericana? £l mismo nos dice que alli respird a gusto
por primera vez y se sintié protegido de los horrores que dejé atrds engendrando pe-
sadillas: «la experiencia rompid para siempre mi provincianismo centroeuro-
peon (41}, Al volver a Viena nos confiesa que muchas cosas que antes le afectaban
«ya no tendran nunca mas efecto sobre mi» (42). Como prueba menciona la lectura
de libros como Sein und Zeit de Martin Heidegger, que el llegd a leer en 1928 y que,
al no estar ya enganchado al aire turbio de Austria, no le afectd. Al regresar a casa
siente que nada es igual. Su experiencia americana le protege: «habia sido inmuni-
zado contra todo el contexto del filosofar» (43) de su viciado ambiente aleman. La
impresién que se deduce de todo esto es que Voegelin huja de los trastornos de su
pais v de la locura que se cernia en una situacion de confrontacidn entre visiones
mesianicas pretendidamente reveladoras.

Otro aspecto no menos interesante es su descubrimiento de la obra de George
Santayana. Muy en linea con su incapacidad para ver lo hispanico —una ausencia
importantisima en su pensamiento-—, llama a Santayana «el fildsofo americanon, si
bien en otra parte da importancia «a la circunstancia {(de) que Santayana, un extran-
jero, esté aislado en los Estados Unidos» (44). En otra ocasion se modifica su opi-
nion sobre la identidad cultural de su admirado poeta y filésofo:

Santayana es espaiiol de nacimiento ¥ aunque domind la lengua inglesa tan com-
pletamente que, junto con Joseph Conrad, un polaco, es considerado un maesiro mo-
derno de 1a prosa inglesa, i todavia se siente extranjero en ella. Las raices de la lengua
no le llegan a la médula. Le faltan las memorias de su temprana infancia, de los cuen-
tos de hadas y de las canciones de cuna, y le falta la captacion firme del paisaje vy de la
socicdad (45).

No coincidi6 personalmente con él (46), pero su pensamiento le deslumbrard v
su influencia serd grande. Habla por si sdlo el hecho de que guardara consigo hasta
sus altimos dias los libros de Santayana que comprd en el Nueva York de los afios
veinte. A través de €1, descubrird a Lucrecio y especialmente a Paul Valéry:

(41) VoOEBGELIN: Autobiographical Reflections, pags. 32-33,

(42) ibid, pag. 33.

(43} Ihidem.

(44) Emic VOEGELM: On the Form of the American Mind, (1928), trad, Rutd HEIN, eds, JURGEN
GEBHARDT ¥ BaRRY COOPER, vol. 1 de The Collected Works of Eric Voegelin Louisiana State University
Press. Baton Rouge, 1995, pap. 14.

(45) ibid., pag. 84.

(46) Santayana {1863-1952) abandoné su catedra en Harvard en 1923 y se trasladd a vivir a Italia,
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el impacto emocional de este descubrimiento fue tan fuerte y duradero que en los afios
sesenta... ful a ver el Cimetiére Marin en Cette, donde Valéry esta enterrado mirando al
Mediterréneo (47).

Esta fase de la vida del maestro influye notablemente en su carreta académica.
Y conecta con otra época muy posterior, ya en su madurez, cuando Voegelin se ha
trasladado definitivamente a los Estados Unidos y se ha convertido en ciudadano
americano. En 1958 la universidad alemana le recuperara mediante la oferta de una
catedra en Manich vy la direcctén de un Instituto de Ciencia Politica recién crea-
do (48). La oferta se I¢ hace como a un gran cerebro a repatriar y ¢l acepta. Sin em-
bargo, el regreso no sera definitivo. Durard en el cargo hasta 1969, aito en que deci-
de regresar a Estados Unidos, su pais de adopcion. Con su marcha acabara también
el Insututo creado por é1(49).

Por las reflexiones que dejo escritas, durante ese tiempo que permanecio en M-
nich debid de esforzarse por encontrar sentido a su Alemania materna, una sociedad
que se encontraba ya olvidando la catastrofe de la guerra. Lo apasionante del caso es
que el maestro, que ahora frisa en los sesenta afios, emigra de nuevo sin que su diag-
nodstico sobre la sociedad alemana haya cambiado. No ve que Alemania haya logra-
do tomar conciencia de sus grandes carencias espirituales ni haya aprovechado la
tragedia que ha sufrido con las guerras para rectificar los errores que la condujeron a
la catastrofe. Un horrer incomparable con nada de lo visto hasta entonces, Omnipo-
tencia, trivialidad, separacion del suelo basico de la experiencia, gnosticismo, magia
y faita de aceptacion depresiva del pasado. En 1969 Voegelin y su mujer, Lissy Voe-
gelin, retomaran a USA para ya nunca mas intentar repatriarse.

Con la perspectiva que hoy tenemos al salir del siglo, resulta [lamativo como
Voegelin escapa literalmente de la quema que ve tlegar en 1938, Cuando huye de
Alemania —mas como refugee que como emigrant— no lo hace por tibieza o cobar-
dia ni, como se decia en los militantes afios sesenta, «por no querer comprometer-
se». En mi opinidn ésa es una interpretacion inadecuada. Su conducta de joven pro-
fesor ante el encumbrado Kelsen, testimonia lo contrario. Nos habla mas bien de una
personalidad firme en sus convicciones —casi terco— que no se doblega como un
oportunista cualquiera ante su jefe directo. Dejando a un lado su gran admiracién
por Kelsen comao teérico del derecho, lo cierto es que Voegelin no acepta la vision
juridico-formal de la vida politica y propone como alternativa primero la ciencia del
Estado y después la ciencia politica. Habia que tener coraje para, con veintipocos
afios y siendo ayudante en Viena en la Facultad de Derecho del todopoderoso Kel-
sen, contradecir sus teorias y proponer una ciencia nueva de la politica. E] tiempo
sin duda ha dado la razdn al joven Voegelin. Pero en su momento aquella valentia y
aquella lucidez le debieron costar no pocas dificultades. En otro sentido, un joven

@7 Awtobivgraphical Reflections, pag. 31
(48) Jhid., pag. 87.
(49) Jbid., pag. 88,
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académico que escribe como él lo hizo sobre la teorfa de las razas tampoco da e per-
fil de oportunista o pusilinime. Por no recordar su carrera en Estados Unidos, en
donde renuncid a sueldos mas elevados y se retird a universidades sencillas y escon-
didas; a un lugar tranguilo, donde pudiera dedicarse a elaborar su pensamiento y su
obra sin las interferencias de los refugiados marxistas ni de los lugares comunes
ideologizados. En no pocos casos Voegelin optd por el camino dificil.

A la vista de lo que sabemos de €1, hay que conceder que Eric Voegelin no se
condujo como un oportunista ni un hombre sin caracter. Hasta su emigracion sera un
conservador antimarxista. En Gltimo término saldri de su pais huyendo de la Ges-
tapo (50).

DOXIMATA'Y LEYES DE HIERRO

Como resultado del trabajo de los eclesidsticos fundamentalistas, Voegelin pien-
sa que ¢l mundo modemno ha generado un rechazo violento hacia cualquier trascen-
dencia. Por eso uno de los rasgos contemporaneos es el abrazo del inmanentismo o,
lo que es igual, el mundo visto como campo de doctrina. En consonancia con esto, el
pensamienio clasico se reciclard a partir de ahora dentro de estc mundo cerrado.
Sera visto como material mundano, como trozes de sabiduria y, por esa razén, auto-
méticamente util al mundo. Un ejemplo muy querido para él es lo ocurrido con el
pensamicnto platdénico, que en el siglo veinte ha sido dislocado y utilizado como
disjecta membra para hacer aparecer a Platdn como un socialista, un utopico, un fas-
cista y un pensador autoritario. Para legitimarse a si mismos, los pensadores actuales
efectuardn su carniceria de la historia usando la tapadera de sus «métodos» (51).

Tiene razon el maestro Voegelin cuando sefiala que este mundo cerrado, blinda-
do a extremos ignotos v a espacios trascendentes, se acaba por convertir en un con-
tainer sofocante. Asi se hizo preciso idear una sociedad abierta como la de Karl
Popper para superar la angustia de las posibles colisiones pGiblicas entre tantas opi-
niones privadas, activadas dc ideclogia, moviéndose frenéticas en un espacio cerra-
do. Desgraciadamente este procedimiento de apertura higiémica no nos garantiza
nuestra seguridad. Siempre aparecera un osado o convencido arrogante que plante
cara a todos los demas e intente predominar sobre ellos, invitindoles a unirse a él o
amenanazandoles con la reclusidn.

En ese mundo que Voegelin llamé de la doximata se pueden emitir las iron laws
o leyes de hierro de historia segmentada que induzcan a los demds a un estado de
opinion deseado por el pensador doxico o idedlogo que las introduce. De ahi que

(50) Entre su circulo de amigos a quienes habia conocide en los scminarios de Spann, Kelsen y
Ludwig von Mises se encontraban personas de tanta valia como Friedrich August von Hayek, Oscar Mor-
genstem, Alfred Schiitz, Robert Waelder, Fritz Machlup, Felix Kaufmann v otros, que mantenian un sc-
minario que se reuria una vez al mes. WEINZIERL: «Historical Commentary on the Period», pig. 23.

(51) VoEcELIN: «Immortality: Experience and Symbols, pag. 71.
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Voegelin llegue a la afirmacion tajante de que «la concepecidn de una ley de hierro es
el suefio de un terrorista» (52). El problema radica en que la historia no ¢s un exuda-
do de tal o cual estado de consciencia ni tampoco una proyeccion que obedezca a la
prescripeion del doctrinario,

Representar nuestra vida mediante este tipo de historia extraida de manipulacio-
nes del conocimiento y de desecaciones de la experiencia es probablemente sintoma
de una época. Los idedlogos han transformado la cultura y los tedlogos se han visto
obligados a desmitologizar sus creencias, que han ido poco a poco convirtiéndose en
dogmas. Los simbolos se han vuelto opacos. Ya no conectan con la existencia ni en-
gendran conocimiento, sino que se han converido lisa y llanamente cn emblemas
que podrian estar inclusos en una buena enciclopedia de la cultura. La fortuna en ¢l
banco, los mitos en las enciclopedias, nuestras vidas regimentadas. ;Como es posi-
ble recuperar esa expertencia del hombre en que la accién en su singularidad no que-
de difuminada por manipulaciones mentales?

Hay un rasgo importante en esta suplantacion de lo humane por lo temporal. La
obstinacion en mantener la temporalidad del ser, es decir el imponer el dogma férreo
de da vida como transcurso, hace uso de metaforas y de imagenes complices para ig-
norar todo un seclor esencial de nuestras vidas. Se trata del mundo interno, ese foro
interno en el que también se producen acontecimientos, se hace registro de realida-
des y se perciben cosas de mucho valor. En él no rigen ni ¢l espacio ni el tiempo y
por la misma razén tampoco rige el principio de identidad (Voegelin no lo dird tan
claro, pero llega a rozarlo). Ello nos conduce a una curiosa situacidn: mantener la
tempaoralidad absoluta de la existencia equivale a invadir el mundo intemo con una
1dgica perceptiva del exterior, es decir del escenario corporeo de la vida. De ahi que
la expresion de T. 5 Elliot en el sentido de que «la historia es un pautaje de momen-
tos intemporales (y) el punto de interseccion de lo intemporal con el tiempo» (53)
venga a resultar incémoda para los perpetradores de esa metastasis colonizadora de
ta sensibilidad humana.

Siguiendo a Voegelin, se podria concluir que la confusién de lo divino y lo hu-
mano contamina la poiitica moderna. Su reflejo en nuestra vida piblica nos coloca
en una situacion de desorientacion en medio de batallas en las que no sabemos qué
se ventila, quién esta contra quién o qué es exactamente lo que se reprochan entre si
unos contendientes a los que vemos como parientes de la misma familia.

LA TEORIA DE LA RAZA

En 1933 aparecian las obras de Voegelin La Raza v el Estado v La Idea de Raza
en la Historia del Espiritu (54). La primera fue publicada por una editorial de re-

(52) thid. pig. 72.
(53) Ibid, pag. 17.
(54) Rasse und Staat ). C. B. Mohr, Titbingen, 1933, en inglés Race and State, trad. RuTH HEN, ed.
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nombre, la misma que habia editado su primer libro Sobre la forma del Espiritu
Americano (55) en 1928, La Raza y el Estado es un libro muy académico. Su autor
se muestra preocupado por la forma en que se producen sus razonamientos y pen-
diente siempre de demostrar su rigor cientifico. De primeras parece un libro poco
maduro, sujete alin a los condicionamientos de la profesion académica. No obstante,
en este texto se encuentran algunas de las intuiciones mas profundas de su autor y se
observan actitudes basicas de gran valor,

Creo que Voegelin se enfrentd a su objeto de estudio con la inseguridad del joven
que se aproxima a un tema candente. De ahi que, para abordarlo, recurriese a la histo-
ria de la idea de raza (56). Eso nos muestra cémo el profesor de derecho publico,
cuando estudia un tema politico, se ayuda ya de la historia de las ideas. Cotno en tan-
tas otras cosas, nuestro autor vive en su propia carne una mas de las epidemias que la
ciencia politica hubo de superar en su peregrinaje de independizacion. Sus dos libros
sobre el tema de la raza son producto del mismo proyecto intelectual y asi lo comrobo-
ra el que se publicasen casi consecutivamente con tan s6lo unos meses de diferencia
entre si. Todo parece indicar que el material procedia de un empefio comun.

En cuanto al momento en que aparecen estas obras en el ambito aleman, cabe
recordar que Hitler habia sido nombrado canciller del 11T Reich el 30 de cnero de
1933, cornenzando su ascension imparable y, con €1, la de su partido. En marzo del
mismo afio, el canciller austriaco Engelbert Dollfuss derribaba mediante un golpe de
Estado la constitucién parlamentaria de Ausiria e introducia un régimen autoritario.

Desde el comicnzo sorprende que el trabajo sea un estudio de ciencia politica.
Su introduccion sobre el hombre y el Estado nos aclara inmediatamente Ia intencion
del autor. Con buen criterio desvia la mirada de ia teoria de la raza y se plantea antes
el valor del concepto central bajo estudio, esto es la idea de raza {57). Voegelin se
refiere a la idea de raza como el que habla sine ira et studio de un objeto de investi-
gacion objetiva.

Una de las primeras cosas que confronta ¢s la pretension que alega la teoria de la
raza de ser cientifica. A Voegelin esta proclamacion le hace pensar que en tal propo-
sito se esconden precisamente valores a desenirafiar. Este enfoque de la raza que se.

KiLaus VoNDUNG, en volumen 2 de The Collected Works of Eric Voegelin Louisiana State University
Press, Baton Rouge, 1997) y Die Rassenidee in der Geistesgesichie von Ray bis Carus Junker und Dunn-
haupt, Berlin, 1933, cn inglés The History of the Race Idea: From Ray to Carus, vol. 3 de The Collected
Warks of Eric Veegelin (en preparacion).

(55) ERic VOEGELIN: Uber die Form des Amerikanisches Geistes ], C. B. Mohr, Tiibingen, 1928.
Version inglesa, On the Form of American Mind, vide supra nota 44, Este fue su trabajo de cualificacion
como profesor de teoria sociat en la facultad de derecho, quedando primero bajo 1a supervision de Spann
¥ Kelsen y, cuando Kelsen marcha a Celenia, con Adolf Merkl, En 1932 VoeGELIN fue nombrado prote-
sor ayudante.

(56) «Mi exploracién de la idea de raza sc basa en ¢l resultado de mi trabajo sobre la historia de las
ideas». VOEGELIN: Race and State, pag. 1.

(37) «Por idea queremos decir no un cencepto sinc la sustancia real que aparcee como ef uno en ¢l
muchos». fbid., pag. L17.
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proclama tan cientifico parte en realidad de un par de verdades que se nos quiere ha-
cer pasar por incuestionables sin demostracion alguna, a saber: (i) que la ciencia na-
tural s Ia unica ciencia y su método cientifico el inico valido; y (if) que la ciencia
progresa firmemente, con lo que el investigador s6lo debe preocuparse por conocer
los problemas de su tiempo y proceder a partir de ahi. Un corolario que se sigue de
esto es que los problemas vy las ideas previas estan anticuadas, superadas, son irrele-
vantes de cara al presente y no necesitan ser conocidas (58).

Voegelin pronto llega al convencimiento de que la idea de raza no es sino un ele-
mento mas de la constelacion de ideas carporales o ideas que han servido para expli-
camnos nuestro cuerpo. De ahi que en seguida se plantee estudiar su origen, para des-
pués y poco a poco aproximarse hasta el contenido propio de la idea nérdica de
raza {59).

Asi pues lleva a cabo un estudio amplio de la idea de raza. No parece estar de
momento interesado en el valor de la idea en su tiempo, sino que ahonda mas bien
cn o que llama «el contenido sistematico de 1a teoria de la raza» (60). Este tipo de
profundizaciones han dado pie a malentendidos sobre el desinterés de Voegelin por
la politica del momento y se le ha supuesto a veces un hombre algo solipsista y no
comprometido. Esta conclusion no alcanza a ver que su trabajo va més lejos y que
busca encontrar las causas de fenomenos tan graves como el racismo y de por qué de
repente brotan amenazadoramente en un pais.

Es de extraordinario valor como llega Voegelin a indagar en las funciones cog-
nitivas del ser humano para explicar la razon de ser de estas ideas acerca del cuerpo:

En 1943 yo habia llegado a un callejon sin salida en mis intentos de encontrar una
teoria del hombre, la sociedad y la historia que me permitieran una interpretacion ade-
cuada de los fendmenos en el campo de estudios que habia clegido. El analisis de los
movimientos del comunisme, el fascismo y el nacionalsocialismo; y del racismo, el
constitucicnalisme, el liberalismo y el autoritarisme habian dejado clare mids alld de
toda duda que el cenire de una filosofia de la politica debia ser una teoria de la cons-
ciencia: pero las instituciones académicas del mundo occidental, las diversas escuelas
filosoficas, el rico despliegue de metodologias, no ofrccian los instrumentos intelec-
tuales que habrian de hacer los acontecimicntos politicos y los movimientos inteli-
gibles (61).

El esfuerzo le lleva mas tarde a indagar en la separacidn de lo interno y lo exter-
no en el hombre y, eso resulta novedoso, en la importancia de esa inconsciencia en
la que «los procesos mentales superiores quedan temporalmente suspendidoss (62),

(58) Ibid. pig. 9.
(59) Ibid.. pag. 13.
(60}  Ihid., pag. 17.
(61) VorGelIN: Anamnesis, pag. 3.
{62y Ihid., pag. 20.
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EL MUNDO INTERNO DEL INDIVIDUCG

Como resultado de su indagacion, Voegelin se enfrenta un tanto primitivamente
con la constitucion politica del individuo. La esfera instintiva, el poder de la volun-
tad, {a importancia del espacio en donde las guias de la mente se construyen, todo
aparece en estos cscritos. i como buer admirador de Platén ¢l acepta que la polis
sea el propio ciudadano written large (escrito in extenso), su interés por la politica
se ha de remitir a todo eso que cada uno de nosotros mantiene o procesa in foro in-
terno. En este punto su coincidencia con Hannah Arendt es completa.

En La raza y el Estado busca en ofros autores una explicacion mas compleja y
convincente del mundo interno del individuo y le impresiona logicamente Schel-
ling (63). Le gusta mucho Max Scheler con su explicacion sobre el desplazamiento
y la sublimacidén, mecanismos mediante los cuales la mente retiene o desvia seduc-
toramente & los instintos de sus objetivos intelectuales. Hay que tener en cuenta
—nos dird— que la mente no tiene poder, lo tiene la voluntad. En este caso Voegelin
va muestra sin decirlo su predisposicién a entregar a la voluntad el atributo del po-
der. Le consta que Freud también utiliza estos conceptos y que son cruciales en el
psicoandlisis (64); pero desdefia, quizd un tanto asustado, la profundizacion de
Freud, a pesar de que como hemos visto en otros textos él sabe muy bien que la fic-
cion de un yo centrado en el mando, un yo diriamos precopemicano, es inviable.
Aqui no sale intacta la veracidad y honestidad del maestro. Por otra parte, las impli-
caciones represivas de este argumento no son de desdefiar, si bien Voegelin nunca
llegod a percibirlo. Todo ello requiere gue nos detengamos para dilucidar este punto
esencial,

Vaegelin rechaza primero la simpleza cartesiana, con todo muy influyente, que
situaba el alma en la glandula pineal. En su camino revisa las explicaciones mas
conspicuas que se han dado para relacionar, en un primer paso, €l cuerpo con el
alma y, cuando mas tarde fue necesario, con la mente. Dadas las circunstancias de su
época, estamos hablando del afio 1933, nos admira que Voegelin haya estudiado y
traiga a colacion la solucidn que ofrece el psicoandlisis a este problema, si bien él se
inclina por aceptar la mencionada explicacion de Scheler (65).

Una aportacion de La Raza y el Estado es su debate sobre ¢l problema de lo ex-
terior y lo interior al individuo. Esta separacion, nos dird, no tiene nada que ver con
la separacion que marca nuestra piel como cubierta de nuestra individualidad:

si dibujamos uno de los animales mas evolucionados, por gjemplo un caballo, vemos
ante nosotros la figura claramente delimitada de su estructura, envuelta por la piel que
lo recubre y que marca la frontera entre el interior y el exterior... $in embargo, cuando
consideramos la forma viviente no como un bloque que se erige en el cspacio sino

(63) Vide supra, nota 9,
(64) VOEGELMN: Race and State, pag. 106n.
(65) Ibid., pag. 29.
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como un tnico desarvollo desde sus origenes embrionarios a la madurez y el crecimien-
to completo, ese dibujo anterior s¢ ascurece. Y ello es debido a que ¢l desarrollo del or-
ganismo es una interaccién constante entre el interior y el exterior, un proceso en el que
el exterior siempre es asimilado dentro del interior y el interior a su vez es excretado
coma exterior (66).

Su punto mds elevado en este texto es aquel en el que Voegelin niega al indivi-
duo su existencia como tal unidad: «el individuo... no es lo que se supone que es,
esto es, una entidad indivisible... el individuo no es una unidad de vida» {67).

Otro rasgo de esta obra, que va a persistir en su manera de trabajar durante toda
su vida, sera el cuidado y la meticulosidad con que trata los temas. Con una buena
dosis de pactencia, Voegelin sc dedica a recoger los argumentos principales de las fi-
guras mas relevantes de la teoria de la raza, profundizando en sus argumentos con
un respeto cientifico y un cuidado que luego veremos ya siempre en todos sus escri-
tos. Sus citas son cuidadosas y veraces, hasta el punto de permitirse hacer condensa-
ctones de textos de otros mediante un esfuerzo de sintesis singularmente preciso.

Por altimo cabe decir que su estudio cientifico de un dato como la raza y de la
teoria de la raza como construccion, acaba desembocando en una reflexién mas ge-
neral sobre la refacion entre estas ideas centrales. Voegelin encuentra que la separa-
¢idn entre soma y pneuma, o lo que es lo mismo entre cuerpo y alma, se corresponde
con la distincion enire raza y ente politico. Y también se distingue en este caso como
en tartos otros por su incomoda sutileza, lo que hace a veces dificil seguirle en sus
reflexiones. Voegelin trabajara al final de su libro con tres conceptos, ef cuerpo, ef
alma y la materia.

LA HISTORIA COMO PERTURBACION DEL ORDEN

Cuanto mas se profundiza en los escritos de Voegelin, mas se comprueba su de-
dicacién al estudio. El nos recuerda muy orgulloso como un joven funcionario de la
Gestapo, encargado de revisar los domicilios de profesores ¢ intclectuales, se quedo
extrafiado al inspeccionar su casa en Viena de la cantidad de libros y escritos que los
Voegelin almacenaban. Para aquel joven nazi —¢l mismo, un licenciado universita-
rio— era la primera casa de un profesor que tenia el aspecto de tal, Aparte de lo que
este incidente nos puede informar de la cultura de la época, expresa de parte de Voe-
gelin el orgullo por haber llevado siempre una vida dedicada al saber. Movido por
este inconformismo con sus conocimientos y en linea con c¢sa opinién tan suya de
que la ciencia es fundamentalmente filos mas que sofia, Voegelin se mantuvo siem-
pre inquicto acerca de los conceptos basicos y las actitudes existenciales sobre las
cuales organizaba su vida profesional.

(66) Ihid., pig. 40.
(67) Ihid. pag. 42.
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Para mi gusto el primer atractivo de su revision de la historia es su radicalidad.
Voegelin entiende la historia desde la vida politica. No de la historia como un pro-
ducto, como algo que siempre ha estado ahi, sino como un trabajo humano que sur-
ge en condiciones especiales. Por otra parte, y ésta es una buena aportacion, al igual
que Leo Strauss é1 diferencia muy bien entre historia e historicismo.

Su primer paso para aclarar el terreno es comprender que la historia surge como
resultado de «una perturbacion del orden, causada por el surgimiento y expansién
del imperion (68). La aparicion de esta actividad es «una respuesta al encuentro con
el imperio» (69) {aqui recuerda en su argumento a otro de los grandes pensadores
del siglo veinte, para quien la democracia se descubre ante una situacion de tira-
nia (70)]. Los hindues, nos recuerda Voegelin, «nunca respondieron con historiogra-
fla a ninguna perturbacion del orden» (71),

Nuestro filésofo apunta al conflicte entre la percepcidn metafisica de la Grecia
clasica, en la que se acentia la importancia del ser eterno que se halla fuera de la di-
mension temporal de la vida (Parménides y Aristoteles son sus dos ejemplos egre-
gios), ¥ el mundo moderno. En la modernidad todo se dirige en sentido opuesto, al
transferirse la importancia de la existencia {72) al hecho de que exprese la realiza-
cidn del ser eterno en el tiempo (73). Estas dos dimensiones son susceptibles de di-
ferentes «acentuaciones» que vendran a producir distintos tipos de «filosofars (74).
Parménides refleja una comprension mas honda de la vida al distinguir entre el ver-
dadero ser y la doxa u opinion cargada de fama (75). Los «adictos al tiempow, como
les llama Voegelin, de la modemidad se quejan de que la Escoldstica medieval
——como antes hiciera el aristotelismo— acentilen «la jerarquia del ser» (76) y conci-
ban la trascendencia como una extrapolacidn de esa jerarquia en el mas alla. Su
abandono de las implicaciones del ser en el tiempo hace que el existencialismo enfa-

(68) ERIC VOEGELIN: «What is Historys, en What is History and Other Late Unpublished Writings,
1963, pag. 17.

(69) Ihidem. Se refiere a la caida de Hellas, Jerusalén y los principados chinos ante el avance del
imperio macedénico, la expansién de Babilonia y ¢l imperio de las dinastias Ch'in y Han,

(70} SHeLoonw Worm: «Democracy, Difference, and Re-cogniction», Political Theory, vol. 21,
nium. 31, agosto 1993, pag. 476.

(71} VoeGeLm: «What is History», pag. 18.

(72) VoeGeLm considera que el término existencial registra un aspecto no cognitivo del concepto
de episteme, ya que episteme no e s6lo una funcién de la compresion humana sino también de una areté
dianoética, esto es de una virtud que afecta hondamente al proceso de pensamiento. Algo muy similar,
aduce, alo que expresa Jacques Maritain en su Court traité de l'existence. Ante las objeciones que le opo-
n¢ LEO STRAUSS a cOmo usa este término, VOEGELIN adinite que «no encuentra oiro mejors para expresar
lo que quicre, aungue esta abierto a «una reforma en su terminologia». Carta a LEo STRAUSS de 2 de enero
de 1950. Faith and Political Philosophy, pag. 64, Ver también Carta de L0 STRAUSS a ERIC VOEGELIN de
17 de diciembre de 1949. fbid, pag. 63.

{73) VoeGeLm: «What is History», pég. 7.

(74) Ihidem.

(75) Ibidem.

(76) Ibidem.
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tice precisamente ese «ser en ¢l tiempo» con consecuencias ciertamente desagrada-
bles.

En realidad Voegelin esta denunciando errores producidos por la proclamacion
de una de estas dos dimensiones como la verdaderamente relevante, quiza por la in-
capacidad para aguantar una realidad mas incémoda.

Las ciencias modernas piensan que cubren con sus métodos y sus objetivos todo
el campo del saber y olvidan un principio basico de la epistemologia que nes dice
que «toda la ciencia es un edificio crigido sobre el conocimiento precientifico del
hombre» (77). Ese terreno del sentido comin en el que se desenvuelve nuestra vida
cotidiana siempre esta ahi nutriendo nuestro pensamiento mas elevado. Quiza sea
por eso que la palabra historia se nos presente con un doble significado: ¢l de res
gestae, por una lado, o como el curso de los acontecimentos dados junto con su na-
rracion, por otro. Lo dado y lo narrado se entrecruzan tifiendo nuestros sentimientos.

Voegelin recurre a los conceptos kantianos de phenomena y noumena para ex-
plicar que en lo que llamamos historia encontramos «una superficie fenoménica que
puede explorarse mediante una ciencia objetivadora, pero la empresa de la ciencia
tiene sentido solo en la medida en que los hechos afimmados o verificados pueden ser
relacionados con la profundidad nouménica del encuentro» (78). En definitiva lo
que podemos captar de los acontecimientos es aquello que se nos da preconstituido
por «una definicion dada de antemano en [a constitucion» de esos hechos (79).

Es evidente que, mediante estos pasos de aproximacion, Voegelin se va aproxi-
mando a algo radical en su comprension. Se trata de la raiz épica de la vida, algo que
implica que los hechos que estudia la historia son hechos transcurridos y contados
para nosotros mismos, Este planteamiento hace que irrumpa en su consideracion de
la historia la propia valoracion que el hombre y los grupos humanos han de hacer de
st mismos de cara a la trascendencia. Voegelin cree imprescindible, para no perder-
se, no censurar la dimension eterna y a la vez transcurrida de la vida que recoge la
historia, siempre contada por nosotros y para nosotros. A partir de aqui sus pasos de
reflexion son ya muy claros. Veamoslos con cuidado:

(i) La primera expericncia del cosmos ha sido perturbada por una experiencia de
trascendencia. Hay que reelaborar los simbolos cosmicos hasta convertirles en otros
nuevos que contemplen «la recientemnente descubierta estructura de la realidads {80).

(1) Laexperiencia de la trascendencia es un movimiento del alma que culmina
con el enfrentamiento de dios y el hombre cara a cara como si fueran dos personas.

(iii) Este movimiento de contraccion de la realidad divina, que ahora queda
asignada al «interior de alma» y al «mas alla» del alma, implica una verdadera «des-
divinizacion del cosmos» (81). Un cosmos que hasta entonces habia estado lleno de

(77) Ibid. pag. 8.
(78) fbid., pag. 12.
(79)  fhidem.

(80) [fbid, pag. 21.
(81) [bidem.
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dioses. El cosmos se metamorfosea en un mundo de cardcter inmanente y la divini-
dad se sublima en una dimension trascendente.

{(iv) La extraccion de lo divino del cosmos, su sublimacion y ubicacidn en otra
dimension mdas-alld, requiere nuevos simbolos que permitan expresar la presencia
de lo divino como lo creativo que sustenta el mundo y como la fuerza que anima los
seres que encierra. Por eso Platon cred el término methexis, lo que en el mundo me-
dieval se convirtio en la participatio del mundo. El mundo en cuanto tal v el hombre
como parte del mismo participan del ser trascendente.

(v) Eil hombre resultante de esta experiencia de trascendencia se convierte en
el modelo de orden para el hombre y para la sociedad. El problema radica en que,
para que el hombre sea dicho modelo, €1 mismo debe haber sido producto de su pro-
pia ordenacioén interna por dios. De ahi que el hombre sea una realidad teomérfica.
Deduccién a la que ya habia llegado Platén,

(vi) La realizacién de la verdad en la historia se convierte en parte fundamen-
tal de esa experiencia de trascendencia. La historia se convierte, en palabras de Voe-
gelin, «en uno de los simbolos de trascendencia» (82).

(vii) La guerra entre sofistas y filosofos no deja de ser una pelea en el scno de
la misma familia, cn Ia que ambos bandos coinciden ¢n haberse salido de [a visién
cosmoldgica del mundo.

Con todo esto Voegelin ve también la posibilidad de filodoxia, por usar el término
de Platén, visiones diferentes de acuerdo con los distintos deseos y pulsiones que pre-
dominen. Un peligro dentro de esta situacién es la tendencia gnostica a esperar el fin
del mundo que extirpe definitivamente el mal, ya que con frecuencia las personas «de-
jan de esforzarse por hallar el orden permanente del hombre en sociedad» (83).

LEOQ STRAUSS Y ERIC VOEGELIN

Recientemente hemos tenido acceso a la correspondencia entre estos dos gran-
des pensadores (84). Para aquellos familiarizados con su obra, era evidente que
existian coincidencias. Por un lado estaba el disgusto de ambos hacia la trivializa-
cion de la democracia liberal, que poco a poco habia ide vaciando el conocimiento
transmitido en las universidades. Sabido es que Strauss era muy critico de la evolu-
cion de la cicneia politica norteamericana con su profusion de métodos y técnicas de
medicion y explicacion. Siempre tuvo para si que los dos grandes males del saber
occidental en el siglo veinte eran el positivismo y el historicismo. Por su parte Voe-
gelin vio desde joven que un gran mal del siglo habia sido el triunfo del inmanentis-
mo vy del trascendentalismo. Después Voegelin despotricd abundantemente, y en
este punto nunca se retracto, de la desgraciada ensefianza universitaria alemana que

(82) Ibid. pag. 23.
(83) Ibid, pag. 31.
(84) Vide supra mota 2.
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él atribuia en su origen a las reformas de Wilhelm von Humboldt (85). Una iniciati-
va politica inspirada en una «teoria narcisista de la educacidn (Bildung)» (86) de
efectos minosos.

Son muchos los puntos en los que podemos encontrar semejanzas o afinidades
en ambos maestros y algunas de ellas se manifestardn con motivo de una anécdota:
la visita de Karl Popper a la Universidad de Chicago con la intencion aparente —al
menos asi lo sospecha Leo Strauss— de buscar un puesto permanente entre su pro-
fesorado. Alarmado ¢ indignado, Strauss se confia a su corresponsal Voegelin en
tono dolido:

Quisiera pedirle que cuando pueda me haga saber lo que usted pienss del Sr. Pop-
per. Dio una conferencia aqui sobre la tarea de la filosofia social que no merecia si-
quiera el desprecio: ¢l positivismo mas inerte, mas aguado, intentando sacar pecho,
unido a una completa incapacidad para pensar «racionalmenten, aun cuando se hiciera
pasar a si mismo comeo «racionalismo». Fue muy mala. No concibo que tal hombre
pueda llegar a escribir algo que sea digno de leer, y aun asi hoy parece un deber profe-
sional conocer sus publicaciones. Me podria decir Ud. algo al respecto —si lo desea,
lo guardaré para mi (87).

La respuesta es inmediata. Por su tono directo y sin ambages, se comprende que
Voegelin manifiesta opiniones bien asentadas y que sin duda vienen de muy atras.
En pocas palabras, su opinién de Popper e¢s muy dura, ya que le considera un su-
plantador que ha hecho mucho dafio a la filosofia politica contemporanea. Llama la
atencion el tono moral en el que ambos amiges intercambian sus opiniones sobre el
fildsofo austriaco, No hay que olvidar que ambos corresponsales son emigrantes
alemanes en América que han hecho su carrera universitaria en aleman, aunque se
escriben en inglés:

Este Popper ha sido durante afios no cxactamente una piedra con la que uno se
tropieza, $ino una china molesta que tengo continuamente que apartar del camino (de-
bido a que) la gente me lo echa encima a todas horas insistiendo en que su trabajo so-
bre la «socicdad abierta y sus enemigos» es una de las obras maestras de nuestros
tiempos. Esta insistencia me persuadid de [eer el trabajo aun cuando yo de otro modo
no lo habria leido nunca... me ha robado varios horas de mi vida... El libro es imptdi-
co, mierda diletante. Cada frase cs un escandalo (88).

(85) «The German University and German Society»  Publivhed Essays, 1966-1985. 1966,
pags. 18-28.

(86) Ibid. pag. 18

(87) Carta de Lro STrAusS a ERIC VOLGELIN de 10 de abril de 1950. Faith and Pelitical Philosophy.
pags. 66-67. En la copiosa correspondencia mantenida por STRAUSS y VOEGELIN entre [934 y 1964,
SrrAUSS cscribiz siempre a mano, lo que haciy que su corresponsal le malinterpretase —y STRAUSS le
rectificase--— a veces cn cosas importantes, mientras que VOEGELIN lo hacia a maquina y con pequefios
cambios a mano. Ver PETER EMBERLEY y Barry Coorer: «lntroductions, Faith and Political Philo-
sophy, pag. xxv.

(88) Carts de VORGELIN a STRauss de 18 de abril de 1950 /bid., pig. 67.

59




JAVIER ROIZ

Visiblemente indignado, Voegelin explaya sus reparos con sinceridad:

Las expresiones «sociedad cerrada» y «socicdad ubierta» estan tomadas de las Deux
Sources de Bergson {89) sin explicar las dificultades que indujeron & Bergson a crear
esos conceptos. Popper toma esos términos porque le suenan bien; comenta de pasada
que en Bergson tienen un significade «religiosor, pero que & usa & concepto de socie-
dad abierta en un sentido mas préximo a la «gran sociedad» de Graham Wallas o de
Walter Lippmann. Quizd yo sea excesivamente sensible ante estas cosas, pero no creo
que filésofos respetables como Bergson desarrollen sus conceptos con el solo proposito
dc que gentuza de café tenga algo con lo que chapucear... 5i la teoria de Bergson sobre
la sociedad abierta es historica vy filosoficamente mantenible, la idea de la sociedad
abierta de Popper es basura ideologica... Cuando uno lee las deliberaciones de Popper
sobre Platon o Hegel, se tiene la impresion de que Popper no ¢onoce ¢l tema... Popper es
tan inculto tilosOficamente, tan Hene de griterio ideolégico, que no es capaz de reprodu-
¢ir ni siquicra aproximadamentc los contenidos de una sola pagina de Platén. No le inte-
resa leer, carece demasiado de conocimientos para entender lo gue el autor dice. Asi
emergen cosas terribles, como cuando traduce el «Germanic worldy de Hegel por «Ger-
man worldy y cxtrae conclusiones de esta traduccion errdnea acerca de la propaganda
nacionalista alemana de Hegel... A Popper no lc interesa el andlisis textual desde el que
pueda verse la intencion del autor, en su lugar el aplica clichés modemos directamente
al texto, dando por supuesto que el texto nos devolvera resultados en €l sentido de los
clichés... como cuando nos dice que Platén experimentd una evolucion desde un primer
periodo «humanitario», todavia reconocible en el Gorgias, a otro —no recuerdo bien si
«reaccionarion o «autoritarion— en la Republica (90).

Entendiendo, por lo que le dice Strauss, que Popper busca quedarse como profe-
sot en la Universidad de Chicago, Voegelin resume con franqueza su opinidn sobre el
personajc. Por su tono da la impresién de estar haciendo una unselicited evaluation,
una evaluacion profesional sobre [a candidatura de Popper no pedida explicitamente:

En resumen y brevemente: ¢l libro de Popper ¢s un escandalo sin circunstancias
atenuantes; por su actitud intelectual es el producto tipico de un intelectual fracasado;
espiritualmente, uno tendria que usar expresiones como granuja, impertinente, burdo;,
en términos de competencia profesional como trabajo cn historia del pensamiento, di-
riamos que es diletantc y consecuentemente sin valor alguno (91).

Consciente de que su juicio puede ser iitil a Strauss, Voegelin pide discrecion en
el uso de su carta y deja abierta la pucrta a que sea utilizada como una evaluacion
académica sincera y hecha en conciencia:

No seria adecuado mostrar esta carta a personas sin cualificacién... (sin embargo)
para mi seria una violacion del deber profesional a que Ud. se referia {en su carta),
apoyar cste escandalo con el silencio (92).

(89) Se refiere a HENRI BERGSON: Les deux sources de ta morale et de la religion.
(90y Ibid., paps. 67-68.

(91) Ibid, pags. 68-69.

(92) Ibid, pag. 69.
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En su respuesta de unos meses mids tarde, Strauss le informa de que su carta ha
servido para impedir que Popper fuese nombrado catedritico de la Universidad de
Chicago:

no le llegué a agradecer su interesante carta de fecha 18/4. En confianza quiero decirle
que le ensefié su carta a mi amigo Kurt Riezler, quien a la vista de ella se decidié a po-
ner en la balanza toda su no pequefa influencia contra el posible nombramiento de
Popper aqui, De cste modo usted ayudd a evitar un escandalo (93).

Strauss ¥ Voegelin son de la misma generacion. Strauss nacid en 1899 (94) y
Voegelin en el 1901, Sin embargo sus coincidencias no son excesivas, Aunque
Strauss s¢ mantuvo durante toda su vida ajeno a puestos y cargos de relevancia (35),
y aunque nunca quiso buscar en una prosa brillante y mas accesible el favor de un
publico mas amplio y la influencia masiva (96), si llegd a ser jefe de escuela de un
selecto grupo de intelectuales que con el tiempo alcanzarian puestos de gran influen-
cia en ¢l gobierno nortcamericano y en la vida académica (97). Voegelin no se pro-
dujo asi. Su vida retirada transcurrio en una universidad del sur de escaso reheve y
sus discipulos no alcanzaron nunca la notoriedad ni la cohesion grupal de los de su
amigo. De ahi que se lleve afios hablando de los Srraussians, mientras que jamas se
haya intentado ni siquiera hacer mencién de algo asi como los voegelinianos. Voe-
gelin siempre mantuvo un perfl muy sencillo y severo, sin dar pie a algo méas que un
trabajo serio y parcialmente reconocido. Como el mismo resume al final de su vida:
«podria decirse que yo sicmpre he sido un empresatio independientern (98).

(93) Carta de LEO STRAUsS a Eric VOBGELIN de 18 de agosto de 1950. fhidem.

(94) Lro STRAUSS nacio ¢ 20 de septicmbre de 1989 en Kirchhain, Hessen, Alemania. En 1932 ob-
tuvo una beeu Rockfeller y abandono Alemania. Vivio en Paris y Cambridge hasta 1938, afio en que emi-
gro definitivamente a Estados Unidos. Fue catedratico desde 1949 y hasta su jubilacion cn 1968 en la
Universidad de Chicago. Ver ALLay BLoom: Gigantes y enanos Gedisa, Bareelona, 1991, pags. 226 v ss.

(95)  SHELBON WOLIN dista mucho de verle asi. Piensa por el contrario que LEO STRAUSS €5 «un 4ca-
démico crudito cuya naturaleza retirada estaba en proporcion inversa a sus suedios de glorian. SHELDON §.
WoLN: The Presence of the Pust, The Johns Hopkins University Press, Baltimore, 1589, pag, 51.

(96) Broos: Giganies v enanoas. pag. 227.

{97) Consideramos interesante reproducir aqui como contrastc la semblanza que WoLry hace del es-
trausismo; «E| estrausismo €s notorio por tratarse de la dnica ideologia académica que organiza a sus adhe-
rentes en un secta doctrinalmente quisquillosa. intensamente leal, compacta, que selecciona cuidadosamen-
te a sus miembros, les pastores 4 través de su noviciado, les apoya con becas y plazas docentes v les mantie-
ne alerta ante cualquier cambio en la doctrina. Es una fuerza relevante en ¢l campo de [a teoria politica y
varios de sus sepuidores ocupan importanies cargos gubemamentales. Tiene una cierta semejanza con el
fundamuntalismo religioso n su reverencia por unos pocos toxtos escritos, que s¢ suponen conticnen la ver-
dad; cn su teoria de 1a interpreiacion, que enfatiza significados esoténcos disponibles solo a los iniciados;
en su preocupacion por mantener sus diferencias intermas en privado, con el fin de presentar una fachada de
unidad frente al mundo exterior; ¢n su insistencia en que la verdad y la virtud son inscparables; on ¢l carac-
ter de se¢ta dominada por los hombres, que la hace ser mas una Bruderschafi que un simple club; en su sen-
sacional subida desde Ja pobreza académica a una bien provista abundancia; y en la apotcosis de su funda-
dor, ¢levado a un pedestal donde estd mas alli de 1a critican. WOLIN: The Presence of the Past, pag, 51,

(98} VORGELIN: Awiobiographical Reflections, pag. 40.
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MAGIA APOCALIFTICA: HEGEL UN CASO DE BRUJERIA

Voegelin ve un cambio drastico en el paso del mundo cosmolégico, en el que
hombres v dioses viven mezelados en un mismo y Gnico eon 0 ambito eterno, a otro
en el que ne hay divinidad. Y si fue asi es debido a que tuvo lugar la experiencia del
encuentro con la trascendencia. Esto implicaba el surgimiento del més alla y €l del
interior del alma. Todo traeria consigo el intento de romper asi mismo con la circuy-
lartedad del tiempo o, en palabras de Mircea Eliade; 1a statisation du devenir Desde
entonces se sucederan los intentos de apocalipsis judios en los que el tiempo se torna
unidireccional. El mas relevante resulta ser, para él, el de Daniel, con su simbolisme
de los cuatro imperios que se alzan y caen para dejar paso al esperado reinoe de dies
llamado a llenar el mundo. Una visién apocaliptica que inspirara la filosofia de la
historia en Europa durante muchos siglos y que todavia sera la de Jacques Bossuet
en 1683 (99).

La aparicion de todas estas interpretaciones apocalipticas de la vida se remontan
a los intentos gnosticos. Desde los primeros siglos cristianos se detectan intentos de
limpiar el mundo definitivamente de maldad, bien afrontando nuestra «humanidad
satanica» (100) —por usar las palabras de Wilham Blake— bien «transformando la
historia pragmatica en un drama apocaliptico» (101). Las sectas gnosticas se dejan
llevar de tal manera por su ansia de redencion de todos los males del mundo, que de-
sactivan el coraje civico y hacen que la gente se olvide de trabajar por aportar un or-
den social (102).

El mundo moderno ha insistido en esta practica gnostica sin reconocerlo vy asi el
inmarentismo de Joha Milton «se convierte en el inmanentismo apocaliptico de He-
gel, Comte y Marx» (103), ahora proyectado violentamente hacia el futuro.

Voegelin llega a la conclusion de que eso mismo se estd aon produciendo y nos
avisa de que esa bisqueda incesante de apocalipsis del mundo moderno, tan caracte-
ristica, ha penetrado mucho mas en la lengua alemana que en la inglesa, en cierto
modo protegida por una tradicion saludable de common law v sentido comin popu-
lar (104). El adjetivo alemén bisherige concentraria todas esas visiones de la historia
y del orden social para las cuales lo sucedide en el pasado se presenta como st hu-
biera sido un sucfio. Un mal suefio del que ahora vamos a despertar —en la jerga
gnbstico-modema, superar— emergiendo a la verdadera realidad. Este adjetivo tan

(99) Erc VoeceLin: «Configurations of Historys (1968), en Published Essays I1966-1983,
pég. 102

(100) Erc VoeceLin: «On Henry James' Turn of the Screws, Published Essays 1966-1983, 1971,
pag. 157.

(101} Eric VorckLm: «On Hegel: A Study in Sorcery», Published Essavs 1966-1985, 1971,
pag. 239.

(102} VorGruN: «What is History?», pag. 31,

(103  VoeGeLIN: «On Henry James' Tum of the Screws, pag. 156.

(104) VoeGELIN: «On Hegel: A Study in Sorcerys, 1971, pag. 239,
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hegeliano se cuela como un emblema en la primera frase del Manifiesto Comunis-
ra (105).

El resultado politico de todas estas manipulaciones es que el estudiose del pasa-
do se transforma en ¢l guia de la humanidad. Naturalmente, tras haberse cargado
bien de omnipotencia:

Entre los apocalipsis modernos habran de ser especialmente reconocidos los de
ciertas «filosofias» de fa historia que logran una transfiguracion de la sociedad sin ncce-
sidad de intervencion divina y solamente con la accion revolucionaria del hombre (106),

En realidad, la soberbia moderna, las soluciones finales, el cientificismo estéril
de las ciencias sociales y ¢l mismo concepto roméntico de final de la historia, son
manifestactones vulgares de lo anterior. Reaimente, concluye Voegelin, «la locura es
un exceso de soberbian (107).

Raro es ¢l pensador aleman que en un momento de su vida no se las haya tenido
que ver con la figura de Hegel. Voegelin no resulta una excepeion en este sentido.
En 1971, va cumplidos los setenta afios, un Voegelin senecto dedica tiempo a redac-
tar un trabajo muy profundo sobre Hegel. Demuestra, como siempre, que s6lo se
atreve a tratar de los temas cuando los ha estudiado concienzudamente.

Entiende a Hegel como un gran pensador que se ha atrevido a hacer el diagndsti-
co de su época v, yendo todavia mas lejos, ha procurado encontrar una solucion defi-
nitiva a sus males. Die Langeweile der Welt, ¢l aburrimiento del mundo —lo que
hoy diriamos depresién—, es la metdfora que utiliza Hegel para reterirse al estado
espiritual de una sociedad para quien los dioses han muerto. La frase de Hegel apa-
rece cn un texto de 1804-6 —Forisetzung des «Systems der Sittlichkeit»— escrito
mientras el maestro se hallaba trabajando en su Phénomenalogie. Se trata de un ma-
nuscrito hoy perdido y del que se conservan fragmentos. Hegel considera que este
sindrome se ha dado dos veces en la historia occidental, la primera vez como conse-
cuencia de la expansion impetial de Roma y la segunda, ya en la modernidad, como
consecuencia de la Reforma.

Hegel intenta, por tanto, convertirse en un terapeuta espiritual de los males de
una época inmensa ¥ busca mediante su filosofia que la humanidad se recupere de
esos tropiezos. Como fildsofo en el sentido cldsico que era, sabia que no podia diag-
nosticar su tiempo y aventurar soluciones sin antes eximirse ¢l mismo de esa dolen-
cia humana (108). El médico que ha de curar un mal de época debe primero curarse
a si mismo. S6lo cuandoe su diagnosis le haya permitido dar este primer paso, podra

(105) «Die¢ Gesichie aller bisherigen Gesellschaft ist die Geschichte von Klossenkimpfeny.
VOEGELIN recalca que la expresién no tienc parangon en inglés. VORGELIN. «On Hegel: A Study i Sor-
cerys, pag. 239

(106) VoeceLs: «Anxiety and Reason», pig. 66.

{107y  Eric VOEGELIN: History of Political Ideas, volume Vil The Mew Order and Last Ovientation,
cds. JURGEN GrEBHARDT ¥ THOMAS HOLLWECK, vol. 25 de The Collected Works of Eric Voegelin, Univer-
sily of Missouri Press, Columbia, 1999, pag. 4.

{108) VoeceLIN: «On Hegel: A Study in Sorcerys, piag. 215,
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después legar a ser eficaz en la reconciliacion y en la restauracion del orden exis-
tencial de sus contemporaneos (109).

A Voegelin le inquieta esta manera de filosofar en la que «el trabajo del filosofo se
integra a si mismo con pleno sentido en el proceso de la historian (110). El filosofo
que logre poseer «este conocimientor fundamental logrard conjurar los malignos re-
sultados de varios miles de afios de sufrimiento y de conflictos que han regido el mun-
do (111). La fenomenologia hegeliana se despliega como un juego imaginativo que
pretende conjurar poderes impresionantes y acaba convirtiéndose sin embargo en un
grimoire 0 conjunto de muecas patéticas expresivas de una verdadera megalomania:

«Filosofia» se convierte en el grimoire del mago que cvocard para todo el mundo
la forma y la reconciliacién que para si mismo no puede lograr en la realidad de su
existencia (112).

Apoyandose en la obra de Blaise Pascal (1623-1662) y del psicoanalista escocés
Ronald Laing, Voegelin mantiene que el intento de Hegel es el esfuerzo debido al
«falso self del brujo mesianico» (113) con el que sus excelencias filoséficas quedan
subordinadas a su objetivo antifilosdfico, al objetivo de renunciar al amor al conoci-
miente y convertirse asi en el conocimiento real (wirkliches Wissen) (114).

La obsesion de Hegel era el poder. Si queria ser el mago que pudiera elucidar la
forma de la historia, se le hacia preciso penetrar los acontecimientos pasados con el
pensamiento hasta que los acontecimientos y e! pensamiento coincidiesen (115),
Los hechos precedentes a la Fenomenologia fueron impresionantes sin duda y Voe-
gelin nos los recuerda. El 18 de mayo de 1804 Napoledn habia sido proclamado em-
perador de los franceses. Meses después, el 11 de agosto del mismo afio Francisco [l
reacciona asumiendo el titulo de Francisco [ emperador de Austria y a continuacidn
ambos emperadores se reconocen mutuamente. Con la firma del tratado de Press-
burg ¢l 26 de diciembre de 1805, se concluye la guerra de la Tercera Coalicion, tras
haber dejado atras Trafalgar y Austerlitz. En 1806 Napoleén reorganiza Europa a
través de su idea federativa, promoviendo que el 12 de julio de esc mismo afio se or-
ganice la Confederacion del Rin bajo su autoridad. El 6 de agosto Francisco II re-
nuncia a su dignidad de emperador romano y declara extinto el Imperio Roma-
no-Germanico. El 18 de septiembre de 1806 Hegel se dirige a los estudiantes en to-
nos apocalipticos:

Todo el conjunto de representaciones (der bisherigen Vorstellungen) y conceptos
aceptados hasta ahora, los vinculos del mundo, han sido disueltos y se han derrumba-

(109) Ilhidem.
(11 ihid, pag 221.
(111} Ibid, pag. 222.
{112)  Ihidem.
(113} Ibidem.
(114)  Ibid., pag. 223,
(115} Jbid., pag. 235,
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do comoe la imagen de un suefio. Una nueva epifania (Hervorgang) del cspiritu se esta
preparando {116).

Poco mds tarde llegara el dia de la batalla de Jena v Auerstadt. La vispera de la
batalla Hegel tiene ¢l placer de ver a Napoleon en persona. Asi lo rememora enfe-
brecido en carta a su amigo Nicthammer de 13 de octubre de 1806:

He visto al emperador —c¢sta alma de! mundo-— cabalgando por la ciudad y tuera
de ella en misidon de reconocimiento; es un sentimiento maravilloso ver a tal individuo
que, concentrado en un punto, sentado en un caballo, alcanza a ver el mundo y lo do-
mina {117).

Voegelin sicmpre vio en esta experiencia critica de Hegel una manifestacion in-
tima de su transformacion personal, una crisis que le decantard como intelectual,
Esta claro que percibe en la anéedota de Hegel la confusion espiritual de un hombre
«cuyo self de fildsofo se estd desintegrando mientras ¢l self del brujo comienza a
cristalizars {118),

LA CORRUPCION DEL LENGUAIF: FREUD Y YOEGELIN

Desde muy temprano nuestro pensador demaostré gran sensibilidad hacia ¢l len-
guaje. Influido por los escritos de Karl Kraus durante el periodo 1927-37, emperzd a
reparar en la degradacion paulatina e imparable del aleman que se estaba producien-
do en la literatura y ¢l periadismo. No obstanic, lejos de estudrar la lengua como un
objeto maravilioso, encuentra que el lenguaje es un registro notable y directo del de-
terioro espiritual de 1a sociedad. Nunca acepta considerar el lenguaje como la supre-
ma expresidn de la comunicacion y ni siquicra como la sintesis expresiva del pensa-
miento de las épocas, Vocgelin simplemente mira al lenguaje como una realidad
muy scnsible y por supuesto vulnerable a los males espirituales de un pueblo,

Por todo esto, durante la década 1927-1937 siguidé con atencion la revista Die
Facke! (La Antorcha) en la que su creador Karl Kraus se esforzaba por llamar la
atencion sobre este hecho tan revelador. Die Fackel denuncia —y Voegelin 1o hace
suyo— que la degradacion de la lengua indica destrozos espirituales. El lenguaje no
es el explmiandwm central, ni la rcalidad suprema. Muy lejos, como ya hemos sciia-
{ado anteriormente, del fetichismo del lenguaje, él s6lo percibe en este deterioro un
reflejo de destrucciones perversas en la vida espiritual de su pais. Es lo que en sus
conferencias sobre «Hitler vy los alemancs», pronunciadas en Munich en el verano
de 1964, llegara a calificar como «el problema de] analfabetismo espiritualy (119),

{116) VORGELIN cscribe en inglés y €1 mismo adjunta literalmentce los términos alemanes de Hegel
- -que mwusotros respetamos -- por encontrarlos scguramente imposible de traducir. ibidem.

(117} fhid., pag. 236,

(L18) [hidem.

(L19Y  Voegels: Hitler and the Germans, pag. 62.
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En este sentido su alarma ante la groseria e incapacidad del lenguaje de su tiempo,
«la fantastica destruccidn de la lengua alemana durante el periodo imperial de Ale-
maniz posterior a 1870» (120), se debe sobre todo a lo que percibe en lo mas profun-
do de los valores morales, estéticos y en resumidas cuentas filosdficos de la cultura
alemana, cada vez mas complice de la sordidez.

En su cruzada por denunciar la pérdida del sentido de trascendencia, Voegelin
hard alusiones a pensadores y poetas que se rebelaron contra esta tendencia tan ne-
gativa de lo modemo. En ese grupo de mencionados ocupa un lugar interesante Sig-
mund Freud.

En principio Freud le es digno de admiracion por su rebeldia contra las restric-
ciones de la ciencia moderna. Su afirmacion de que existe urt &mbito mds alld de la
consciencia que ésta no controla, el inconsciente freudiano, le da argumentos para
socavar la posicion del conocimiento moderno, que siernpre gira en torno a un suje-
to que aspira al control por la via de la ciencia. Cuando todo ha sido doblegado al
quehacer de los cientificos, cuando todo ha sido explicado —los fendmenos econd-
micos, los terremotos, el paso de los astros, el atomo, la entrafia de las células y sus
interacciones— surge una voz que discrepa y que, a pesar de ser ella misma otra
bandera cientifica, introduce grietas en el edificio al hablamos de un sujeto que no
puede estudiarse é] solo a si mismo y en el gue no hay registro de todo lo que este
sujeto sabe ni control de todo lo que entra y sale de su persona.

Voegelin hace alusiones muy favorables a Freud, colocandole junie a Carl
G. Jung y James G. Frazer (121), el antropologo. Para un lector de hoy en dia, maxi-
e sies un estudioso de la teoria politica, no cabe sino admirar a un profesor de
ciencia politica que se ha formado en Viena como jurista y que en los afios sesenta
recibe y ensalza a estos pensadores con tanta valentia. ;Es Vocgelin un avanzado de
su tiempo? ;Estd ya anticipando los debates que sc estdn abriendo ahora sobre ia
identidad politica y el hundimiento del yo precopernicano?

Después de haber estudiado cuidadosamente a nuestro antor esios altimos afios,
y ahora que disponemos de buena parte de la edicién de su obra inédita, creo que ya
podemos decir que no. Voegelin demuestra una gran perspicacia al intuir el valor de
Freud y sorprende su valentia para cuestionarse una ciencia politica que prohibe in-
dagar en la constitucion interna del yo ciudadano, Hasta aqui su mérito. Mas a valo-
rar si se recuerda que en aquel momento —se trata de 1932— hablar de estos temas
era descalificador para el que se atrevia a hacerlo. Suponia por un lado exponerse al
ridiculo de los progresistas y por otro suscitar el rechazo de los académicos tradicio-
nales, los que supuestamente debian serle a Voegelin més proximos en su conserva-
durismo. Lo cierto es que si Voegelin se interesa por Freud —Io cual ya es mucho—,
no lo hace sino por concomitancias con sus propias inquietudes de inspiracion lute-

(120) VOEGELIN: Autobiographical Reflections, pag. 17,

(121) SiR JaMEs GEORGE FRAZER: The Golden Bough, 2 vols., The Macmillan Company, Nueva
York, [890. Version abreviada por el propio autor de 1922, Version espafiola de csta versidén abreviada:
La Ramu Derada, Fondo Dc Cultura Econdmica, México, 1944,
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rana y por lo mucho que éste le ayuda a plantar cara al apabullante despliegue mo-
derno. Analizaremos esto con detenimiento,

Freud le ayudaba mucho para abrir camino a su concepto de «consciousness of
the ground» (122), es decir la conciencia del suelo sin fonde en el que todo indivi-
duo, el ser humano, asienta su vida trascendente. En resumen, la aceptacion de la de-
solacién radical del individuo.

Cuando Voegelin cita a Freud, lo pone en compafiia de Jung, una cstrategia muy
frecuente en las ciencias sociales y que, mas que admiracion a Jung, suele revelar
miede a Freud (123). Mencionar a Jung ¢s negarle a Freud la originalidad de sus
descubrimientos, la potencia de sus ideas y el alcance revolucionario de su critica.
Al aparecer Jung en escena, Freud queda atemperado por ese otro sabio y discipulo
suyo que intentd desactivar con sus replanteamientos lo mas inaccptable del pensa-
miento de Freud. Para mayor seguridad, Voegelin menciona en Ja cita también a Fra-
zer, un antropdlogo dedicado a una ingente obra sobre los simbolos y el poder de la
magia y la religidn para generar el orden de la existencia. Al englobarlos, Freud y
sus trabajos quedan sujetos a una corriente —muy politica, eso si— de recuperacién
de la amplitud de la sensibilidad humana, demostrando que esta Gltima se extiende a
ambitos inefables o dificiles de detectar con la epistemologia moderna.

A mi entender, Voegelin distorsiona las cosas, ya que Freud no sc plantea salirse
de la ciencia modema porque necesite nuevas herramientas, sino que se erige en un
nuevo tipo de héroe moderno que busca a su modo poner bases mas solidas al indi-
viduo quc €l conocid y por cuyo bienestar médico luchaba. El punto crucial que
Voegelin nos hurta es que Freud no se limita inicamente a rechazar la trascendencia
como ambito con entidad propia aduciendo que eso sea una «ilusion», un «resto
neurdtico» o un «infantilismo» —como ¢l nos traslada (124)—. Si rompe la clausu-
ra de la vida modema, como inteligentemente eso si Voegelin entiende, lo hace por-
que desmantela los falsos fondos del individuo y porque con sus descubrimientos
hace explotar el precopernicanismo del mundo interno del individuo. No sdlo estd
atacando a la ciencia moderna y a sus incapacidades tedricas, que ciertamente lo
hace, sino que también apunta a la filosofia tradicional y a la religién cristiana. El
trasfondo teclogico que Voegelin utiliza como proteccion frente a la barbarie moder-

(122) VoOrRGELIN: Anamnesiy, pags. 147-174. El original aleman es Anamnesis: Zur Theorie der Ge-
sichicte wnd Politk, R. Piper&Co Velag, Munich, 1966.

{123 Hay que afiadir a ¢sto que durante los afios que dirigié ¢l Institute de Ciencia Politica de Mi-
nich se produjeron alli numerosas monografias, claramente inspiradas por su magistetio, «que representa-
ban el trabajo del mstituton. VokGELIN: Autobiographical Reflectinns, pag. 88. En el listado de estos tra-
bajos se incluyen las figuras mds admiradas por el muestro —Lao ts¢, Ibn-Khaldun, Toynbee, Karl
Kraus. La Salle, Robert Musil, Dostoyevsky, citados exactamente asi—- y vuelve a aparecer emparejado
Freud con Jung, De la misma mancra ¢l Instituto, que promociona investigaciones sobre filosofia clasica,
judaismo, eristiundad, el islam. Oriente Medio, China, India y Africa; y que vxige  sus cstudiantes el co-
nocimicnta necesanio para todos de inglés y francés y a los islamstas drabe y turco, no parece haber dedi-
cado atencion algena a Latinoamérica.

(124} VOEGELIN: Anamneyis. pag. 102,
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na no es para Freud mds que conocimiento falso y dafiine, basado en miedos atavi-
cos sinresolver y prohibiciones a la vida y al conocimiento; y ahi si que no le puede
seguir nuestro autor. En realidad Voegelin engloba a Freud en un grupo de tres sa-
bios respetables para utilizar de él la parte critica que le conviene, sin tener que asu-
mir 1a hondura del diagndstico freudiano, probablemente insoportable para un hom-
bre tan clasico moralmente como parece ser Voegelin (125).

Algo de esto también se podria decir en su incapacidad para captar la trascenden-
cia de la misica. Voegelin piensa que «la misica es ambas cosas, un orden de la exis-
tencia en el tiempo y el tiempo bien ordenado por la existencia» (126), y no alcanza a
imaginar el tratamiento de un iexio como si de una partitura musical se tratase.

Precisamente la inmanentizacion de la historia, que él deplora, su desconexién
de la realidad moral que la motiva, sdlo es posible mediante un tratamiento antimu-
gical de la comprension. Una partitura siempre necesita ser tocada para ser misica y
ello pone en primer término la necesidad de aportar sentimientos, experiencia y ta-
lento cultivade con mucho estuerzo. En la ejecucion musical se precisa un artista
que conecte los simbolos musicales de la partitura con su delectacion por el oyente.
Empezando por el propio milsico que también es un oyente. Esto, que es obvio para
Freud, nunca se le alcanzo a Voegelin.

La historia sin musica, la de las evidencias, es muy proclive a obsesionarse con
la biisqueda de un punto de vista, de una perspectiva o incluso de un punto arquime-
dico de apoyo desde el que hacer fuerza, y naturalmente sin perder de vista el objeto
a mover. En cierta manera la ciencia libre de valores, los materiaies obtenidos obje-
tivamente o los trozos de realidad extraidos por estos métodos, pronto quedan en en-
tredicho como fragmentos sobrepasados por la vida y poco itiles para el conoci-
miento que persiguen engrandecer.

Cuando mas tarde haga mencién a Freud, ya no lo hara de forma tan positiva,
sino mucho mas matizadamente. Ahora le menciona a veces en solitario y las reti-
cencias respecto a Freud no afectan ni a Jung (127), que con su misticismo ario le es
mas digerible, ni a Frazer, con quien comulga con facilidad v sin indigestiones men-
tales, ya que es politicamente innocuo. En los afios setenta sus menciones a Freud
vienen a veces acompafiadas de Marx como coémplice o del surrealista André Bre-

ton (128) como epigono.

(123) VorGeLN coineidio en Viena con Freud durante casi treinta afios y debid estar muy interesa-
do en sus teorias, ya que s¢ manluvo cercano a varios de sus discipulos més jovenes como Heinz Hart-
mann, Robert Wealder y Emst Kries, quiencs llegarian con cl ticmpo a ser tres figuras relevantes cn el
campo de peicoanalisis. Sin embargo nunea se acercod a Freud. Como €l bien se encarga de sefialar, mar-
cando bruscamenle distancias sin que nadic se lo exija, «no perteneci al grupo de Sigmund Freud ni ja-
mis Je conoci personalmenter, fhid.. pag. 2.

(126) VOEGELIN: «Anxiety and Reason», pig. 65.

(127} VOEGELN asociaba en buena medida la obra y la figura de Jung a la corriente gndstica moder-
na, quc ¢l precisamente tapto frabajd para desenmascarar. fhid., pag. 66. Probablemente consideraba a
Jung ligero ¢ irrclevante.

(128) VORGELIN: Awamwesis, pags. 3, 7, 102 y 108,
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Es evidente que, cuando se refiere a otros autores alemanes, nos demuestra que
los ha visto desde dentro, desde el inzus de la intuicién. Hasta cuando habla de Karl
Marx, nos insiste en que €l en su primera juventud fue marxista acérrimo durante un
tiempe corto e intenso. Con ello nos da entender que lo asumid como propio, lo vi-
vid con la pasidn que lo viven todos los que se convierten a un fundamentalismo
como podia ser el marxismo para los universitarios de entonces. Sin embargo cuan-
do nos habla de Freud y de lo que €l llama con cierto micdo y distancia «el psicoa-
nalisis», nunca nos dice que ¢ haya sido freudiano a fondo durante un tiecmpo, pro-
bablemente porque ser freudiano de verdad en aquellos tiempos le hubicra comper-
tado automdlicamente —y todo ¢l mundo lo hubicra al menos sospechado— que ¢l
mismo se habia sometido a psicoanélisis. Por sus referencias a la cuestion se adivina
que, aunque le intereso el asunto, nunca se acercé demasiado al ¢irculo del maestro
Freud, si bien meroded por los alrededores.

Otro actitud muy significativa —y repetida en los ataques solapados que se han
hecho a Freud en Europa— se ve en la insistencia de Voegelin por aunar el pensa-
micnto freudiano con el psicoanalisis. Si bicn es cierto que Freud cred csta técnica
indagatoria y a su vez terapéutica, no lo es que la teoria freudiana sobre la psique
humana y sobre el individuo en politica pueda resumirse e identificarse con el psi-
coandlisis. El pensamiento del emigrante Freud esta ahi, es accesible y responsabili-
dad anicamente de su talento, mientras que la técnica psicoanalitica ha sido aplicada
como instrumento terapéutico que ha generade mucho dinero, se ha revelado un ft-
[on de oro y ha ido teniendo una praxis muy controvertida.

Por uitimo, Voegelin parece dar muestras de admirar a Freud y «su psicoanali-
sis» mas de lo que manifiesta. Y la verdad es que parece tencrle miedo. Un senti-
miento muy propio del mundo moderno ante la revolucion freudiana. Miedo porque
en realidad Freud esta desmontando la estructura precopernicana del mundo inter-
no en donde se da por supuesto que reina el astro-yo y cn torno al cual giran todos
los demas clementos de la psique. En mi opinidn la honestidad investigadora de
Voegelin ¥ lo que debid ser su entera dedicacion a la lectura lenta y meticulosa, le
hacen llegar a limites admirables, para un hombre de su rigidez moral, ¢n su acepta-
cion de los descubrimientos freudianos:

Me parece a mi que ningin yo podria ser el agente de la constitucion —del fluir
de la consciencia—. No esta claro si la consciencia tiene la farma del yo o si el yo es
mas bien un fendmeno en la consciencia. No hace falta aceptar las investigaciones psi-
coanaliticas respecto al yo y el id para reconocer que Freud ha visto algunas premisas
fundamentales de la vida psiquica en general muy bien. Yo ni siquiera puedo encon-
trar el yo con ocasion de cicrtos actos de la voluntad {129),

Aceptar hasta el final y con todas sus consecuencias los descubrimientos de
Freud equivale a romper de una vez por todas con la antropologia de Platon y Arsi-
tételes en la que sc basa la tradicion republicana. Se trata de dinamitar lo que para

(129) thid. 19.
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Voegelin es el centro mas querido de su visién del hombre, de la polis y del mundo.
Voegelin llega muy cerca de aceptarlo —a veces casi lo toca con los dedos— y nos
avuda a darnos cuenta de que esa es la constitucién occidental de nuestro mundo in-
terno, pere no acepta a Freud porque cso le hubiera llevado mucho mas lejos de don-
de &l podia soportar ir. De ahi sus dudas, sus mistificaciones de Freud, su aceptarle
con condiciones y envuelto en el sirope de Jung y Frazer; de desvirtuarle, en una pa-
labra. Y también, claro estd, de desprestigiarle, presentindole como no es y hacién-
dole decir lo que no dice. Aqui Voegelin parece ser victima de un bloqueo de su
honradez.

También es revelador el intento que Voegelin hace de llevar a cabo su anamne-
sis personal, dedicandose 2 recordar los momentos més significativos cn la forma-
cién de su sensibilidad v de sus convicciones. Al igual que en la téenica freudiana,
Voegelin se presta a dejar aparecer restos ya vividos y grabados en su mente con es-
pecial fijeza. Ello le hace pensar que tales vivencias son la punta del iccberg de
construccionss sumergidas v de gran peso en la arquitectura de su conciencia y de su
sensibilidad. Con cierta ingenuidad —1lo que nos induce a pensar que Voegelin actia
de buena fe— comienza a parrar y posteriormente a comentar el contenido de estos
restos mnémicos. Naturalmente el resultado es de escaso valor.

Esta actitud del maestro de Colonia nos revela como él cree capaz al individuo
de llevar a cabo su propia introspeccion (130). Si bien hemos visto antes como esta-
ba de acuerdo con Freud en que el yo es parte tan sélo de un mundo mucho mas tras-
cendente, la trascendencia para adentro, resulta incapaz de entender algo que aéi y a
sus teorfas no les deberia haber costado nada aceptar: el hecho legitimo de que
Freud apunta a una incapacidad radical, esencial, del yo para llevar a cabo ese andli-
sis por si mismo. Este descentramiento del sujeto cognoscente, esa apertura del uni-
verso interno del individuo y la denuncia de la censura psiquica mantenida por el yo
sobre el resto del mundo interno como si de una verdadera dictadura militar se trata-
se, se le escapa a Voegelin porque su autoritarismo innato no hubiera podido acep-
tarla. La voluntad agustiniana como agente central de la realidad, tan ligada a las ca-
tastrofes que luego no obstante Voegelin lamenta, resulta en él ensalzada de forma
harto peligrosa y sin que parezca darse cuenta. Por eso y por mucho que se esfuerce
en patecer lo contrario con sus adhesiones posteriores a las ideas psicoanaliticas de
Ronald Laing, su posicion intelectual no tiene nada que ver con la embestida de
Freud al corazon del asunto. Visto el asunto asi, ya no resulta sorprendente que sin-
tonice tanto en algin momento con el astuto andlisis de la decadencia democratica
realizado por Carl Schmitt {(131).

(130)  Aungue a veees se muesire confuso: «experimentamos la psy«que como consciencia que pue-
de descender a la profundidad de su propia realidad, y la profundidad de 1a psique como realidad que pus-
de emerger a la consciencia, pero no experimentamos otro contenido de la profundidad que el quc ha en-
trado en la conscicncia». ERIC VORGELM: «Experience and Symbolization in History», en Published
Essays, 1966-1985, 1970, pag. 126.

(131) WEeINZIERL: Historical Commentary on the Period, pags. 29-30,
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En definitivas cuentas, los recuerdos que nos da el ciudadano Voegelin de su pa-
sado formativo resultan un tanto ridiculos en sus pretensiones.

No obstante, si queremos ser medianamente justos a la hora de evaluar todas
cstas manipulaciones de Voegelin sobre el pensamiento revolucionario de Freud,
debemos tener en cuenta que no es ¢l Unico, ni mucho menos, que atribuye al
psicoanilisis el valor de una herramienta algo asi como si fuera un martillo, un
bisturi 0 un microscopio. Es harto frecuente que los lectores serios de Freud —in-
cluso seguidores del maestro como los propios psicoanalistas— hagan uso pablico
del psicoanalisis como si se tratara de instrumental de quiréfano. De ahi que con
frecuencia se oigan conferencias y se lean articulos que nos ofrecen el psicoanali-
sis de un tema, de un personaje o de un acontecimiento historico. Se han escrito
muchos libros vendiéndonos ¢l psicoanalisis de la figura de don Fulano o dofia Zu-
tana, como si cse manoscado psicoandlisis fucse un instrumento —una lupa magi-
ca— que se pucde aplicar a un objeto de estudio y producir resultados sorprenden-
les. La verdad es que son muy pocos los seguidores de Freud que se han resistido a
esta manera de neutralizar el pensamiento del genio vienés. Creo que resulta toda-
via insuperado el gesto de Jacob Moreno cuando presencid uno de estos desaguisa-
dos ¢n la sede psicoanalitica de Nucva York, en donde un eminente psicoanalista
local se dedicd en una larga conferencia a hacer un psicoanalisis de una figura po-
litica norteamericana del pasado. Moreno, con gran intuicion y conocimiento de
cansa —recordemos que habia conocido personalmente a Freud |, dejé claro ante
todos aquellos expertos obligados a saberlo, que no se puede psicoanalizar a un
muyerto. La teoria de Freud siempre deja en ultimo término el refrendo de las inter-
pretaciones al propio interesado que se somete a andlisis, y que es quien siente las
emociones y contempla desde dentro el juego de fantasias activadas y el impacto
emotivo de las vivencias.

Voegelin desde luego nunca entendid esto v siempre receld del psicoanilisis
como nstrumento disolvente y peligroso. Y tanto €5 asi que, cuando se atreve a uti-
lizar los descubrimientos epistemologicos que admira de Freud, se apropia de ellos
sin decirlo. Lo hace de forma tergiversada, un tanto vergonzante, y evidenciando de
paso sus reservas profundas hacia el pensamiento de Freud. Demuestra que un hom-
bre tan coincienzudo como él, y contra lo que era su costumbre, aqui no ha podido
profundizar. Se despacha con malversaciones que revelan los mismos miedos tradi-
cionales, en su versidn mas negativa, hacia lo que el pensamiento de Sigmund Freud
tienc de innovador y genial.

Voegelin s¢ hace perdonar todas estas manipulaciones, que por lo demas son
bastante comunes si bien mas llamativas precisamente por tratarse de un hombre tan
honesto en general como €, cuando arremete contra la incapacidad de la ciencia y la
filosofia modernas para captar la trascendencia del mundo interno. Asi lo hace cuan-
do desmonta la vision cartesiana de la psicologia moderna (132). Desde sus presu-

{132) VoeGELIN: Autobiographical Reflections, pg. 87.
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puestas platénicos y luteranos, Voegelin no se deja arrastrar por la destructividad
modema. De todas formas esta reaccidn, que le sirve para preservar su lucidez y su
independencia, es bastante limitada. leva sus fobias incorporadas, fobias comparti-
das con sectores de la sociedad alemana y de las que, por llevarlas &l también im-
plantadas, no ha podido deshacerse ni aun poniendo tierra por medio. Su romanticis-
mo germanico sigue asomando a pesar de toda su epopeya personal por sacudirselo
de encima, y aflora descontroladamente en puntos como ¢ste del rechazo de las teo-
rias anticristianas de Freud.

Hay que decir en su favor que Voegelin puso a nuestra disposicion el material
debido para que le detectisemos en sus prejuicios y para que asi su «enfermedad es-
piritual» no nos afectase. Cuando, refiriéndose a Santayana, habla de la importancia
de la cultura que uno absorbe en la infancia y que se nos inocula junto con las can-
ctones de cuna, los paisajes v el sentido de la lengua materna, Voegelin nos esta re-
conociende que &l también se llevd consigo todo eso desde su Colonia natal a Viena;
y después a su filtima residencia norteamericana en la hispanica California. Nos avi-
sa de sus manias mas descontroladas y nos protege contra sus propias debilidades
espirituales, esa violencia de la cultura alemana que €] también ve en sus compa-
triotas.

El asunto queda especialmente al aire cuando comparamos cémo Voegelin expo-
ne el pensamiento de Hegel con la manera de referirse a Freud. Tgual que hemos visto
1o hace con Marx, de Hegel nos habla siempre desde dentro, como si fuese suyo, y nos
demuestra con la tonalidad de sus palabras que ] ha sentido los mismos aiientos, can-
tado las mismas tiemas melodias y respirado el mismo aire de los bosques alemancs
que el gran tilosofo; literalmente conspira con &, por usar la adecuada observacion de
Hannah Arend sobre este verbo. Por el contrario cuando habla de Freud, lo toca desde
fuera. No lo comprende ni logra ofr sus misicas. Freud en su pensamiento parece es-
tar componiendo una partitura que Voegelin no sabe desentrafiar, Es sorprendente la
lucidez de Voegelin al hablar de la omnipotencia alemana, del romanticismo pernicio-
so del Sturm und Drang vy de la malevolencia retorcida, producto de emociones enve-
nenadas, de los clérigos fundamentalistas. Nos habla de algo que él ha absorbido tam-
bién, de influencias propias que con frecuencia le llevan al borde de ser atrastrado y
que enuna ocasion le hicieron casi unirse a los nazis (133). Por eso les teme y se aleja
del escenario en el que esta realidad maligna funciona. Es su unica forma de evitar
que todo ello le conduzca al desastre y a la implicacién indigna, como sabemaos era el
caso de sus suegros y no sabemas st también de sus padres de los que nunca nos ha-

(13Y)  Estoocurrid en visperas de la ocupacian de Austria por Hitler, situacién en que las democra-
cias occidentales, «aquellos cerdos pedridos que se [lamaban a si mismos demébgratass, no aceptaron la
sugerencia de Mussolini de intervenir para impedirlo mediante una accion conjunta. Presa de una «furia
ilimitada» contra aquella «democracia suiciday, que le duré varias horas, llegé a pensar en unirse a los
nacionalsagialistas. Al final, reconoce, se impuso la razén y decidid mejor empezar a preparar su emigra-
cion, Thid, pags. 42-43.
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bla (134). Cuando habla de Freud muestra una rigidez y una falta de entendimiento
apreciables.

Estos destellos autoritarios e irracicnales pueden ser la explicacion —por su-
puesto sin justificarla— del rechazo que ha sufrido Voegelin por parte del pensa-
miento progresista y por parte asimismo de todos los fundamentalismos tanto de de-
recha como de izquierda. Se activa asi otra fobia mas, que en ¢ste caso nos ha impe-
dido apreciar en este pensador su extraordinario talento, su delicadeza filosdfica y
su insustituible saber acerca de la gesta moderna. Como en tantas ocasiones nos
ocurrira de ahora en adelante, habrad que considerar la obra de estas grandes figuras
no como el resultado de un yo cognitivo responsable de su obra y fama, y si como el
producto de la vida de un hombre que ya no puede ser explicada a sus semejantes
COn Criterios precopemicanos.

CON LA HONESTIDAD NO BASTA

Voegelin pertenece a un mundo intelectual en el que la integridad y la probidad
de los cientificos son 1a base de su credibilidad y la garantia de su valia. Todavia al
fin de su vida recucrda con claridad la influencia que a este respecto ejercié Max
Weber sobre él. Siendo estudiante de universidad, le leyd con apasionamiento. En
pocas ocasiones, de hecho yo no recuerdo otra, Voegelin reconoce haber incorpora-
do a un autor con tal apetito que recurre al verbo devorar. La Sociologia de la Reli-
gion y su Economia vy Sociedad —esta obra la menciona incluso ¢n el original ale-
man— le impactaron de verdad. De ¢llas extracra toda una vision de las razones mas
serias por las que trabaja un cientifico. La diferencia entre la ética de la intencidn
(Gesinnunsgethik} y la ética de la responsabilidad (Feranwortungsethik) le parecc
un hallazgo de primera magnitud y le conduce a una vision de la ciencia en la que
los valores no deben ser mezclados con los razoenamientos 16gicos sin antes desmon-
tar ¢l tinglado y consecuenternente avisarselo al lector. E! cientifico social debera
ser por tanto alguien muy profesionai, dedicado al conocimiento serio de su materia,
mantenerse al dia de lo que se produce en su camipo y tener siempre bien ¢laro que
un fin moralista no justifica la inmoralidad de la accién,

Otro punto de ensefianza weberiana es su rechazo de la ideologia como elemen-
10 explicativo de la realidad y mucho menos como elemento movilizador que justifi-
gue acciones drdsticas. Voegelin siempre se mantuvo fiel a ese modelo desinteresa-
do de cientifico social que se informa concienzudamente de los temas a tratar, se
abre al estudio comparado de las civilizaciones moderna, medieval y antigua, y nun-
ca mezcla sus propios intereses o valores sin que pueda justificarlos racionalmente
con sus trabajos profesionales {como no nos aclara cvando y como sc implantan

{134} Entre sus recuerdos infantiles menciona incidentalmente que en su casa paterna colgaba un
cuadro del Kaiser, junto con su mujer, sus siete nifios y un perro. VOEGELIN: Anamiresis, pag. 48.
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esos inlereses, parece seguir la explicacion de Descartes de que se producen en la in-
fancia o a través de grupos en los que nos sumergimos). Rigurosidad, dedicacion y
capacidad son imprescindibles para separar los intereses y sentimientos propios, por
muy fuertes o primarios que éstos sean, de las redes cxplicativas con las que hay que
dar cuenta de la realidad,

Ni que decir tiene que el entusiasmo de Voegelin al asumir este codigo de con-
ducta weberiano ofrece los mismos puntos oscuros que en su idolatrado modelo.
;Por qué razén va a ser capaz un cientifico social de superar el tiron que sobre él o
ella pueda ejercer un fundamentalisme implantado en su personalidad desde la ni-
fiez? ;Como se puede despojar uno a si mismo de un prejuicio bien arraigado en
nuestro self? ;Y cémo se desmonta una adiccién fanatica? ;Se puede salir de una
ideologia o una persuasion religiosa mediante el andlisis frio de su incoherencia?
.Se pueden controlar sus influencias con el bisturi honesto del politologo? {Es posi-
ble siempre separar los valores que portamos inculcados desde tiempos inmemoria-
les? ¢ Sera capaz el yo cognitivo de deshacerse de implantes que le fueron impuesios
cuando alin no se habia formado ese yo? ;Quién, qué instancia del si mismo sera la
encargada de llevar a cabo estas distinciones y estas acciones de justicia ética con
nuestres objetos de estudio v nuestra actividad profesional? ;La conciencia cogniti-
va que llamamos el yo? ;La voluntad agustiniana que hunde sus raices en un suelo
que se abre a la trascendencia? ;Y de domde vamos a sacar fuerzas para superar las
frustraciones que de seguro nos aportard esta vida profesional de autonegacion e in-
molacién? ; Ademds, por qué razon debe uno inmolarse?

Voegelin no sabe contestar aqui. En el caso de Weber solo se le ocurre apuntar
que ¢l socidlogo no encontrd una explicacion a esto. jPor qué un politico debe se-
guir esforzandose en una labor tan ingrata? ;Qué motivaciones pueden impulsar a
un cientifico social que ha experimentado el amargor de la realidad? Weber recono-
cera al final de su vida que en estos casos no hay una explicacidn racional satisfacto-
ria. Solo se atreve a enunciar un fundamente ditimo, la vocacion. Un concepto que
hace referencia literaltmente a una llamada (vecare) ignota que ni se sabe de donde
procede ni quién la hace, por no mencionar todas las connotaciones misticas que el
término introduce sin ni siquiera disimularlo. Weber levanta un edificic con los
caleulos matematicos que afianzan sus cerchas, pero lo hace asentando los cimien-
tos de la casa sobre arenas movedizas. ;Y como logré Weber no caer en el relativis-
mo o en la depresion paralizante? Bastante consecuentemente, Vocgelin nos asegura
que Weber pudo escapar de ello porque tenia un sélido cardcter ético como persona
—no sigamos aqui preguntandole a Voegelin mas porqués— y debido a que «de he-
cho era un misticor (135).

Aun cuando con esto parece que Voegelin tolera y homologa la posicién cienti-
fica de Weber —nos da a entender que al menos a él si le vale—, nos deja cacer que

(135) VOEGELIN hace mencién a l1a biografia de Max WEBER escrita por el sobrino de WEBER,
EDUARD BAUMGARTEN. VOEGELIN: Auwrobiographical Reflections, pig. 12,
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¢l problema vendra cuando los estudiantes quieran saber las razones de pot qué se
han de conducir asi v no de otra manera en su actividad cientifica, de por qué han de
ser concienzudos, no hablar mas que de lo que sepan v no incurrir en el arribismo, el
oportunismo, la supercheria o la impostura. Voegelin nos asegura que en ¢l caso de
Weber no hay problema en darle crédito. Max Weber lo hacia bien porque, como he-
mos visto, al ser un mistico «el sabia lo que era correcto sin saber las razones para
ello» (136). Es decir que, en un asunto tan trascendental como el fundamento de
nuestros actos profesionales y civicos, uno puede actuar bien porque si; porque lo
dice €l y nos asegura que lo sabe asi de bien; aunque no pueda explicario porque se
trata de algo inefable e intransferible.

Eximido Weber de tener que garantizarnos con claridad y argumentos que poda-
mos cntender la validez de los cimientos de su edificio, edificio en el que pretende
que nos metamos a vivir, Voegelin se empefia cn convencernos de que ése fue el cd-
digo ¢tico que le guid a él también durante sus muchos afios de actividad profesio-
nal. Esas ensefianzas magistrales las incorporard de una manera un tanto violenta y
primitiva —recordemos que las devord, segtn dice literalmente— y mantendra has-
ta el final de su vida como expresion de una mancra de ser y vivir la ciencia ante los
demis,

Piensa no obstante que si Weber por un lado es salvable y exonerable de toda
irracionalidad, por otro fue incapaz de culminar con valentia su rechazo del inma-
nentismo de los cientificos. No supo plantar cara con mas fuerza m al positivismo
cerrit ni al historicismo que recorre los siglos recolectando materia exdnime. Solu-
ciond su problema de una manera Unica ¢ incopiable, gracias a ese don tan personal
de su misticismo y a su solidez ¢tica personal que le parecen haber llegado como
una cuasi gracia donada. Con todo, Weber no se atrevid a denunciar en general la
pérdida de un suelo existencial para el hombre en el que apoyar sus actos con con-
viceion y este suelo sélo puede aparecer de verdad, y sin ser una falacia inmanentis-
ta, cuando nos abrimos a la trascendencia religiosa de un mas alld que no negamos.
Eso es lo unico que puede aportaros «un orden racionai de la existencia» (137)
para nuestras motivaciones y nuestras acciones més personales, sin que nos perda-
mos en un mundo en el que los fines llegan a ser més fascinantes que los medios. Es
decir el mundo de la magia omnipotente en donde se busca conseguir nuestros anhe-
los sin esfuerzo cotidiano ni sacrificio alguno. Como tendra que reconocer un tanto
lagubremente: «aqui esta el vacio en el trabajo de Weber que constituye el gran pro-
blema con el que yo me las he tenido que valer durante los cincuenta afios que han
pasado desde que entré en contacto con sus ideas» (138).

(136} Ihidem.

(137}  Ibidem. Sobre este punto ver FERNANDO VALLESPIN: «La vuelta a la tradicidn clasica: Leo
Strauss, Eric Voegeline, en FERNANDO VaLI ESPIN, ed., Historia de la Teoria Politica, vol. 5, Alianza,
Madnd, 1993

(138) VoOEGELIN: Autobiographical Reflections, pag. 12,
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