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[. JOSEPH DE MAISTRE, PROFETA DE LA RESTAURACION

Joseph de Maistre, conde saboyano de ascendencia francesa, nacid el 1 de abril
de 1753 en Chambery, capital de Saboya, perteneciente entonces al reino de Cerde-
fia. Jurista de profesidn, fue un lector asidue de los filosofos ilustrados, pero tam-
bién de los pensadores clasicos y de los autores cristianos. Gran poliglota, hombre
de vasta cultura, vivio los azarosos acontecimientos de la Revolucién como una gra-
ve amenaza no s6lo para sus intereses y convicciones politicas sino incluso para su
persona y familia.

De Maistre muestra una personalidad compleja y rebosante de inquietudes. Asi,
en su juventud ingresd en una logia masdnica saboyana, manteniendo al mismo tiem-
po un profundo catolicismo, que iba a acrecentarse con el transcurso de los afos. Sin
duda, fue una paradoja viviente, como le definid el profesor Truyol y Serra{1).

Le afectdé mucho la invasién de Saboya por las tropas francesas en 1792, y la
posterior anexion de este territorio en 1976 a la Republica. Se vio obligado a aban-
donar su pais y ejercio diversoes cargos y responsabilidades diplomaticas, destacando

(1) Cfr. joserr DE MAISTRE: «Presentacion» en Consideraciones sobre Francia, Tecnos, Madrid.
1990, pag. Xi.
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el de embajador extraordinario del Reino de Cerdefia en San Petersburgo entre 1802
y 1817, un largo periodo que le permitid escribir 1a mayoria de sus obras y opuscu-
los. Posteriormente, regresd a Turin, donde habia residido algunos afios con anterio-
ridad, ostentando el cargo de ministro de Estado y jefe de la Gran Cancilleria del
Reino de Cerdefia, hasta su muerte, acaecida el 26 de febrero de 1821

Ei intenso devenir de la Revolucion francesa comportd una progresiva radicali-
zacion de nuestro autor, que veia como la Asamblea Nacional votaba la Declaracion
de Derechos del Hombre y del Ciudadano (1789) y se negaba a introducir una se-
gunda camara, al estilo britanico. Si todo aquello que encarnaba el Antiguo Régi-
men empezaba a perecer bajo los dictados severos e implacables de los principios
revolucionarios, se hacia urgente reaccionar con contundencia. De Maistre inicia asi
su andadura intelectual, la que le llevara a ser conocido como el «Profeta de una res-
tauracién que al final llegd», justo en los albores de su muerte, si bien «tampoco le
gustd la manera como llegd», segun ha escrito recientemente Rafael Conte (2).

La obra mas difundida y conocida de De Maistre ha sido Consideraciones sobre
Francia (1796), donde sostiene la teoria del caracter satanico de [a Revolucion, su
intrinseco caracter maligno e irresistible, puesto que los hombres, desviados del plan
trazado por Dios, acaban por no saber bien lo que hacen. En el fondo, la Revolucion
vendria a ser como un castigo divino a los impios que la han dirigido, aunque la pro-
videncia, que no es una prisidn para los hombres, prefiera que se la siga en libertad,
pues los hombres son libres para seguir ese orden cosmico establecido por Dios. En
Las Veladas, en cambio, nuestro autor no se cifie a las criticas directas contra la Re-
volucién. Lo que aborda es el tema mas general del gobierno del mundo, de la socie-
dad y de la historia por la providencia. No por ello se desentiende de su anterior
obra, puesto que en Las Veladas de San Pefersburgo sostendra también que el hom-
bre no puede, por mas que lo intente, crear un orden nuevo. Aspecto muy diferente
de lo que cree el racionalismo ilustrado. El hombre tan sdlo debe limitarse a lo que
de él se espera, esto es, reconocer la influencia divina del orden existente que es, per
se, natural. La Revolucion sera, por tanto, un desorden que debera ser corregido —a
pesar de su transitoriedad— mediante una vuelta al pasado, o dicho de otro modo, a
través de una vuelta al orden tradicional.

De Maistre cifrara ese retorno en los esquemas heredados del Antiguo Régimen.
Como ha dicho Joaquin Abellan «la vuelta al orden significa el regreso de la monar-
quia» y ésta «no puede ser dolorosa porque sera natural y porque se vera favorecida
por una fuerza secreta, cuya accion es totalmente creadora, significando todo un
programa politico: el rey aliara la justicia con la misericordia, los hombres valiosos
vendran a situarse en los puestos donde puedan ser Otiles y la religion prestara su ce-
tro a la politica, dandole las fuerzas que esta iltima no puede tener sin aquélla (3).

(2) Cfr. R. ConTE: «Prologo» a Las Veladas de San Petersburgo, Coleccion Austral, nim. 427,
Cuarta edicidon, Espasa Calpe, Madrid, 1998, pag. 18.

(3) Fid., J. ABELLAN: «Reacciones ante la Revolucion Francesaw, cn F. VALLESPIN: Historia de la
Teoria Poiitica, vol. 5, Alianza, Madnd, 1993, pags. 65-66.
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Como deciamos mas arriba, fue en la ciudad de San Petersburgo donde escribid
la mayor parte de sus obras, entre las que cabe destacar el Ensayo sobre el principio
generador de las constituciones politicas (1809, publicada en Paris en 1814), y que
cnlaza con las tesis mantenidas en su obra anterior, la mencionada Consideraciones
sobre Francia. Otra obra importante fue Del Papa (1807, publicada en Lyon en
1819), que desarrolla la idea de la supremacia espiritual del Papa sobre los monarcas
y los asuntos temporales, por lo que, en l6gica consecuencia, sitia a la religidn catd-
lica en el centro mismo del orden social y politico. Toda una concepcion de las rela-
ciones Iglesia-Estado que legitiman la superioridad de la potestad espiritual, en de-
trimento de la secular. Por su parte, la presente obra (gestada entre los afios 1809 v
1817 y editada pdstumamente en 1821}, expone una mistica de la historia regida por
{a providencia, que encuentra en la simestra figura del verdugo la personificacion
palmarta del garante del orden natural. Lo veremos mas adelante.

Cuando nucstro autor regresa de San Petersburgo el Rey francés Luis XVIIl no
le acoge con gran entusiasmo, porque tuvo que darse una carta otorgada adaptando-
se a los nuevos tiempos postnapolednicos. Por su parte, la Corte de Cerderia descon-
ftaba de la actitud favorable hacia Francia que habia mostrado. La restauracion mo-
ndrquica no era, pues, la restauracion que De Maistre y otros contrarrevolucionarios,
come De Bonald, habian sofiado. En efecto, las reflexiones y propuestas de De
Maistre, igual que las del coetaneo vizconde De Bonald, eran ya irrealizables en la
practica. No obstante, eso no fue 6bice para que en los afios venideros el tradiciona-
lismo se constituyera en una corriente de pensamiento influyente, critico con el nue-
vo orden fruto de la Revolucion, tanto en Francia {(Bossuet, Chateaubriand, hasta
llegar a Barrés 0 Maurras), como en Espaiia (Donoso Cortés, Balmes ¢ incluso Me-
néndez Pelayo).

Si el prestigio de las Veladas de San Petersburgo se mantiene incélume hasta
nuestros dias a pesar del paso del tiempo, su presencia, en cambio, ha sufrido altiba-
jos a pesar de ser notoria en los ambientes eclesiales, especialmente entre los cole-
gios jesuitas. En Espania, tras la inmediata posguerra, el libro fue editado por la Co-
leccion Austral, de Espasa Calpe, y también por la editorial catalana Scientia, donde
iba acompariado de un pequeiio opiscuio que [levaba el sugestivo titulo de Tratado
de los sacrificios. Ambas publicaciones datan de 1943, En 1998 se publica la segun-
da edicion de la obra en la Coleccion Austral.

II. DE LA CONTRARREVOLUCION AL TRADICIONALISMO

La Revolucion francesa comportd un conjunto heterogénco de reflexiones y teo-
rias que reaccionaron frente a ésta. Del mismo modo que no existié un pensamiento
ilustrado homogéneo, tampoco existid homogeneidad entre los pensadores contra-
rrevolucionarios. Las reacciones en contra de la Hustracion y los efectos provocados
por la Revolucion encontraron en Burke, Barruel, Hegel, De Bonald o el mismo De
Maistre argumentaciones distintas.
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Por encima de algunos elementos comunes, de las variadas interpretaciones que
surgieron tras tamafo acontecimiento destacarian las protagomzadas por los contra-
rrevolucionarios. Estos influirian, posteriormente, en la consolidacion del tradicio-
nalismo, entendido como aquella doctrina politica que dice defender el acervo que
la cultura ha ido transmitiendo desde el pasado: las costumbres, los valores religio-
sos y morales, las instituciones antiguas —familia, parroquia, aristocracia, monar-
quia— y la educacién (elemento basico en la obra de De Bonald y De Maistre). Asi
considerada, la doctrina tradicionalista influird —ya en el dmbito politico—, en el
pensamiento conservador.

El Congreso de Viena celebrado entre 1814 y 1815 y la inmediata Restauracion
Absolutista, tras |a caida de Napoledn, reordenaron el mapa politico europeo y cons-
tituyeron el soporte fictico para la extension del tradicionalismo. Un buen ejemplo
lo tenemos en Espaiia con el «Manifiesto de los Persas» en favor de Fernando VIl o
muy pocos afios después, ya en el Trienio Liberal (1820-1823), con ¢l papel que de-
sarrollaron los realistas y los apostdlicos. La intervencion de los «Cien Mil hijos de
San Luis», fruto de la Santa Alianza —acuerdo en virtud de! cual las potencias ven-
cedoras se obligaban a prestarse ayuda mutua en caso de revueltas liberales—, asen-
taria el retorno del Rey hasta su fallecimiento.

Entre la abundante literatura sobre la Revolucién Francesa, destaca la obra de
Joseph de Maistre. A diferencia de otros autores, ]a originalidad del conde saboyano
estriba en considerar la Revolucion obra de la Providencia, esto es, de un plan divi-
no superior. Semejante punto de partida implica romper todas las teorias del com-
plot o de 1a conspiracion, defendidas entre otros, por el abate Barruel, para el que «la
revolucion era el resultado de la conspiracidn masénicax» (4).

La vision providencialista de la Revolucién significa que ésta no es conducida
por los hombres, sino al revés: los hombres son dirigidos por csa fuerza superior que
se traduce en un castigo necesario ante las impiedades cometidas por los franceses.
Si en Las Consideraciones sobre Francia, el autor incidia en el caracter satanico de
la Revolucian, tal cardcter satanico no entra en contradiccion con la Providencia,
pues el castigo que Dios impone a los franceses es la propia Revolucion. A demos-
trar la existencia de esa fuerza superior y divina dirigira principalmente sus esfuer-
zos el autor en este libro. El mismeo titulo ya es ilustrative. Los «Coloquios sobre el
gobierno temporal de la Providencian pretenden justificar racionalmente el porqué
de la accion y las manifestaciones que ejerce la Providencta, entendida ésta como el
cuidado o la mano de Dios en la tierra,

La propuesta maistreana frente al desorden provocado por la Revolucion se fun-
damentara en el retorno y el reforzamiento de la monarquia en alianza con la Iglesia.
En el proyecto contrarrevolucionario que encierra ¢l pensamiento de De Maistre ya
podemos intuir las principales caracteristicas del tradicionalismo: la unidn de! trono

(4) F. VaLLEsPIN: op. cit, pag. 61.
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y el altar, la desigualdad social connatural en el género humano, la justicia divina, la
misericordia, el papel de las instituciones tradicionales.

Pero el tradicionalismo, como doctrina, se va consolidando tras el golpe de Esta-
do de Napoledn Bonaparte el 9 de noviembre de 1799. Los afanes imperialistas del
general francés muy pronto provocaron los recelos de las vigjas monarquias euro-
peas, las cuales permanecian anquilosadas bajo las estructuras politicas del Antiguo
Régimen. Cuando el general asumid todo el poder y concentro en su persona la fla-
mante soberania nacional ya no le fue necesario pactar con nadie los impuestos —ni
con Lwis XV, gjecutado en 1791 ni con la Asamblea de representantes, ni con el
clero—. La intensa politica recaudatoria vehiculada desde la centralizacton adminis-
trativa le permitié obtener en pocos meses ingentes sumas de dinero que destind a
potenciar su ejército: mas de seiscientos mil hombres que no tenian resistencia ante
los pirricos ejéreitos de las monarquias absolutistas, formados por no mas de quince
mil soldados.

Las monarquias absolutistas que circundaban Francia, por su parte, debian pac-
tar con sus respectivas Cortes los impuestos. La lentitud de las negociaciones bene-
ficio a los ejércitos franceses que, en las primeras contiendas, no encontraban exce-
sivas resistencias. Ante semejante situacion, los menarcas absolutistas debian rede-
finir sus sistemas juridicos y politicos, sobretodo para recaudar impuestos con los
que ampliar sus ejéreitos. Serd a partir de aqui cuando se constate la utilidad practica
de la doctrina tradicionalista. En efecto, esta doctrina se va configurando ad hoc con
¢l propdsito de reforzar la figura del monarca. De este modo actualiza y legitima, en
pleno siglo xix, el papel del Rey ante la avalancha revolucionaria y las ideas de los
filbsofos iluministas. Y lo va a hacer sirviéndose de los proyectos contrarrevolucio-
narios y de las vigjas teorias patristicas y escolasticas pero puestas a los concretos
intereses del presente.

Los presupuestos tedricos del tradicionalismo pretendian invalidar la filosofia
critica y racional en beneficio de la autoridad, la fe y el caracter inapelable de la re-
velacion divina. El propio De Maistre, cuando residia en San Petersburgo, llego a
asesorar al Zar sobre la conveniencia de suprimir la filosofia de los planes de estu-
dio (5).

También se abogara por la unidén del trono y del altar, afirmando el origen divino
de una monarquia a la postre de cufio centralista, diferente al foralismo carlista que
se forjaba en Espafia. Este centralismo ex nove iba a servir para imponer la voluntad
del Rey frente a las Cortes y el Clero, con la celeridad precisa para frenar la amena-
za exterior francesa.

Como puede verse, el tradicionalismo invalidard cualquier sistema liberal y de-
mocratico en beneficio de una concepcidn teocratica del poder. Semejante teocracia
politica, conllevara el renacimiento de la vieja potestas ecclesiae in temporalibus.

{(5) Cfr. cl capitulo que dedica I. BERLIN: en «José de Maistre v los origenes dei fascismon, en £/
Sfuste torcido de la humanidad, 2.* ed., Peninsula, Barcelona, 1995, paps. 103-166.
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Es decir, el poder de intervencion del Papa en los asuntos temporales cuando peligre
—por razén de pecado— la salvacion de las almas. Para Juan Bta. Solervicens «La
Monarquia de José de Maistre no puede admitir la limitacion de ninguna representa-
cion popular que la desnaturaiizaria en su misma esencia. Una sola limitacion, segin
€l, cabe a aquel poder: la de la superior autoridad del Papa, a quien precisa conceder,
con la infalibilidad en lo espiritual, una prerrogativa de arbitraje inapelable en lo
temporaly (6).

Finalmente, el fideismo conducird a los tradicionalistas a aceptar la Providencia
como la explicacién altima de todo lo que ocurre en el curse de la historia universal.
Un orden césmico superior a la razon, que rige v gobierna todo el planeta, y que
nuestro autor se empefiard en justificar.

HI. TEMAS PRINCIPALES DE LA OBRA

A diferencia de otras obras del autor sorprende el planteamiento que De Maistre
establece en Las veladas de San Petersburgo. Un conjunto de didlogos entre ires
amigos —un conde, un senador y un caballero—, que se nos ofrecen amenos y va-
riados. Asi, encontramos opiniones y juicios sobre temas relativos a los excesos cu-
linarios (Velada 1.2}, la filosofia del lenguaje (V.2.%), la ambicidn pelitica (V.3.%), la
oracion {(V.4* y 5.7), puyas contra Voltaire (V.4.*) y otros fildsofos, 1a necesidad del
sufrimiento (V.83 o la familia Real {V.10.%).

Sin embargo, merece especial atencion centrarse en el pesimismo antropolbgico
que permea todo el libro. Porque seria tarea compleja comprender las reflexiones
del autor acerca de la Revolucion si previamente no nos aproximamos a la concep-
cion que tiene de la cendicion humana.

A pesar de haber escrito lapidariamente «no hay hombres en el mundo. Durante
mi vida, he visto franceses, italianos, rusos etc.» (7), debemos entender esta frase en
relacién con el concepto de ciudadano. Para nuestro autor no hay, en punidad, suje-
tos portadores de derechos y deberes constitucionales, lo que él llama hombres.

La accién humana no se justifica en la felicidad o el placer, sino en el cumpli-
miento del orden divino trazado por Dios, cuya existencia no precisa justificacion
alguna puesto que es «imposible engafarse acerca de Dios sin tener la idea de Dios»
(V.2.2). A pesar de que el Creador nos haga libres, nuestra libertad esta limitada a la
corriente césmica contenida ¢n el Plan Divino. Toda desviacion, por tanto, debe sig-
nificar el castigo y la represion inapelable.

La obsesion por el orden social deriva del pesimismo antropolégico que del
hombre tiene De Maistre. Los hombres son pecadores y rebeldes contra Dios, a pe-

(6) JUAN BTa. SOLERVICENS: «Actualidad de la obra de Jos¢ de Maistre», préloge 2 J. D MAISTRE:
Las veladas de San Petersburgo. Conversacivnes sobre el gobierno temporal de la providencia. seguidas
de un Tratado de los sacrificios. Editorial Scientia, Barcelona, 1943, pag. i1,

{7y Vid., Consideraciones sobre Francia, op. cit, pag. 66,
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sar de haber sido creados a su imagen y semejanza «el hombre, a pesar de su fatal
depradacion, lleva siempre sefales evidentes de su origen divino» (V.4.%). Pero tam-
bién «el hombre se ha equivocado doblemente respecto de Dios; unas veces le hace
igual al hombre (...} y otras (...) se engaiia de una manera mas humillante por su na-
turaleza, negandose a reconocer en si mismo los rasgos divinos de su modelo».
(V.47). Fruto de la imperfeccion humana, ¢l hombre «siempre se quejard, siempre
argumentard contra su Padre» (V.3.%).

Semejante origen divino del hombre implica creer en la verdad absoluta e inmu-
table que es ¢l cristianismo: «Cuando toda Europa fue cristiana, cuando ios sacerdo-
tes fueron los institutores universales, cuando todos los establecimientos de Europa
se cristianizaron; cuando la Teologia tomé su puesto a la cabeza de la ensefianza y
las otras facuitades se fueron colocando a su alrededor como damas de henor en tor-
no de su soberana, estando asi preparado el género humano, se le dieron las ciencias
naturalesy (V.5.%).

Considerado individualmente las personas no merecen ningun tipo de confian-
za. Salvo cuando deciden ponerse en contacto con Dios mediante la oracion, pues
entonces se «ejerce, digdmoslo asi, una accion todopoderosa, puesto que atrae la vo-
Juntad divinan. (V.5.*). Con todo, «el hombre no sabe lo que le convienen (V.3.%), ¥
ademas «por si solo no sabia orar, y necesitaba un instructor divino que viniera a en-
seharle lo que debe pedirn (V.3.9).

La oracién divimza lo humano, ya que la religién es el {inico factor de civiliza-
¢16n posible en una época donde la fe estd siendo superada por la razon, por 1a moral
sin Dios a la que De Maistre combate: «La duda se parece a esas moscas inoportu-
nas que por mas que se las sacude siempre vuelven. Ella desaparece al primer movi-
miento de la razon, pero la Religion las mata» (V.3.%).

La razdn, en si misma, no es mala, lo que ocurre es que al brotar de la cabeza
imperfecta del hombre se convierte et un diabdlico instrumento destructor del orden
establecido por la tradicidn: «no pretendo insultar a la razén. La respeto mucho, a
pesar de todo el mal que nos ha hecho; pero lo que es bien seguro es que cada vez
gque se oponga al sentido comun debemos rechazarla como una envenenadoran.
(V.42

Entre el binomio razdn o religion De Maistre se decanta, logicamente, por esta
altima, puesto que a diferencia de la filosofia «si el cristianismo fuese humano, su
ensefianza variaria con las opiniones humanas; mas como procede del Ser inmuta-
ble, es inmutable como El. Ciertamente esta religion, que es la madre de toda buena
y verdadera ciencia, se guarda bien de interrumpir ni de entorpecer su progreso»
(V.4."). Para De Maistre la desconfianza hacia la filosofia iluminista se debia a que
ésta se habia propuesto «apartar al hombre de Dios» (V.5.%). Toda una «theophobian
{V.5.") que debia ser radicalmente combatida porque incitaba al desorden social, en
cambio la religiéon favorecia la cohesion y el orden.

Sin embargo, no pedemos compartir la tesis propugnada por algunos estudiosos
que ven en De Maistre ¢l defensor de una concepeion irracionalista de la vida. La
apologética del conde saboyano, de tendencia historicista, se constituye en respuesta
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al filosofismo enciclopedista, pero se sirve de la razdn para imponer a sus adversa-
rios los criterios de la fe y la tradicion, De Maistre no niega la aptitud de la razon
para alcanzar la verdad. Al contrario, «siente, como nadie, el gusto de combatir
aceptando el arma misma del adversario. No incutre, pues, en ¢se irracionalismo
que malogrd, en parte, la apologética francesa, vy que finalmente hubo de ser conde-
nada por la Iglesia. Lo que José de Maistre niega es la validez de la razén humana
frente a la superior razén de la historia, de la tradicion y de la fe. Ninguna razén
puede prevalecer para negar un hecho historico probado» (8).

La imperfeccidon humana nos introduce en la concepeion maistreana de la gue-
rra. St «el hombre es quien estd encargado de degollar al hombres (V.7.%), la «guerra
es la que esta encargada de ejecutar el decrefo.» (V.7.%), esto es, el decreto divino
porque mediante la guerra los hombres en su globalidad expian sus culpas y peca-
dos. Para De Maistre la responsabilidad no es individual, sino colectiva. Esta justifi-
cado, pues, que paguen justos por pecadores porque todos somos participes en el pe-
cado y el sufrimiento. La guerra se configura como una institucion divina «por sus
consecuencias de un orden sobrenatural»; «por la gloria misteriosa que la rodea»;
«por la manera en que se declaran; «en sus resultados» y «por la indecible fortaleza
coh que determina los sucesos» (V.7.0.

La aceptacion de la guerra como una «ley oculta y terrible que tiene necesidad
de sangre humana» (V.7.%), confiere al soldado una condicidn especial de perfeccidn
respecto el resto de humanos. Similar, como veremos, a la funcidn social imprescin-
dible de otra de las piezas clave de la organizacion social: el verdugo. Ambos —sol-
dado y verdugo— seran los encargados de ejecutar el mandato divino. Respecto al
soldado, De Maistre escribe: «la profesion de la guerra {...) no contribuye de ningin
modo a degradar, a hacer feroz, o duro al menos, al que la ejerce; por el contrario,
contribuye a perfeccionarle. El hombre mas apreciado es ordinariamente el militar
honrado {...). Le prefiero infinitamente a las habilidades de los hombres de nego-
cios». (V.7.%). Y, finalmente, anadird: «nada se aviene tan perfectamente en este
mundo como ¢l espiritu religioso y el espiritu militar». (V.7.%). [glesia y ejército, dos
polos tradicionales del orden social.

Si el hombre es corrupto y pecador por naturaleza, el sufrimicnto derivado del
castigo juega un papel positivo, porque es «un rasgo particular de la bondad de Dios
castigar en este mundo, en lugar de castigar mucho mas severamente en el otro»
(V.8.%). El castigo es justo, precisamente, porque proviene de El: «los que nosotros
llamamos azates del cielo son necesariamente las resultas de un gran crimen de una
nacién o de la acumulacion de los crimenes individuales; de suerte que cada uno de
estos azotes o castigos podian haberse evitado desde luego por medio de una vida
mejor, y tambien por la oracion» (V.4.%). En resumen: «los azotes o calamidades se
han hecho para castigarnos; y nos castigan porque lo merecemos» (V.4.*). Castigos
que tienten una explicacion: «destruir el mabs (V.5.*). Un mal «que lo ha corrompido

(8) Juan Bra. SOLERVICENS: op. cit, pag. 10,
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todo» (V.2."), puesto que «los males de toda especie llueven sobre el género humano
como las balas de un gjército, sin ninguna distincidon de personas» (V.1.%).

Ante tan profusa extension del mal «la virtud no esti en este mundo mas que
para sufrir, para que la martirice el vicio atrevido y siempre impune» pues «no se ha-
lla sobre la tierra mas que para ser perseguida, deshonrada y degollada por el cri-
men» (V.3."). Pero ;por qué concede De Maistre tanto valor a la virtud? Sencilla-
mente porque la virtud «no es otra cosa que la obediencia a Dios» (V.7.%). Es decir,
el reconocimiento y la aceptacion del orden creado por Dios y regido por la Provi-
dencia. He ahi la auténtica legitimidad del poder y la explicacion del mundo. El po-
der sobrenatural genera el orden terrenal, tanto en el dmbito fisico como pelitico.
Cada uno ocupa su lugar en este mundo. «Es una de las leyes mas evidentes del go-
bierno temporal de 1a Providencia que todo ser activo ejerza su accion en el circulo
que le esta trazado, sin que pueda salir de él» (V.5."}. Alejarse de ese orden creado
por la Providencia es hacer el mal y comporta el castigo. Eso mismo ha ocurrido con
la Revolucion, a causa de la cual el mal lo ha corrempido todo, de ahi el caracter sa-
tanico de ésta.

En la velada novena el autor desarrolla los conceptos de soberania y de Consti-
tucién. En linea con lo que ya habia sostenido en sus Consideraciones sobre Fran-
cia afirma: «El pueblo mejor constituido es aquel que tiene escritas menos leyes
constitucionales, y toda Constitucidn escrita es /etra muerta siempre.» La concep-
cién material de la Constitucidn, producto de la tradicidn y de la historia, parte del
reconocimiento de un orden, dictado por la Providencia, que desarrolla de manera
especial en la velada octava. Los hombres han de reconocer ese orden, ésta es la mi-
sion del legislador: «Concibo muy bien que una ley humana pueda ser injusta cuan-
do esta en contradiccion con una ley divina, revelada o natural; pero el legislador del
universo es Dios». En este sentido, llega a afirmar la existencia del «imperio de un
Dios juston», que es asi incluso por razones que ignoramos. Ese orden objetivo de las
cosas dictado por Dios debe ser acatado sin discusién, incluso con temor reveren-
cial: «Vednos, pues, colocados bajo un imperio cuyo Soberang ha publicado de una
vez para siempre todas las leyes que han de regirnos. Estas leyes llevan, en general,
el setlo de la sabiduria y de una admirable bondad; algunas sin embargo, parecen
duras v, si se quiere, hasta injustas; pero yo pregunto a los descontentos: ;qué parti-
do tomar? ; Sustracrse de su imperio? Imposible; esta en todas partes y nada hay fue-
ra de El. ;Quejarse? ;Clamar? ;Escribir contra el soberano? Esto es exponerse a ser
castigado o condenado a muerte. No hay, pues, otro medio mejor que el de la resig-
nacion y respeto, y hasta afiadiré el del amors, La sumisién a Dios se expresa me-
diante la oracidn e incluso el sufrimiento, asi como al Principe se le debe vasallaje.

El mundo viene regido por el inico Soberano, que es Dios, Por ello es importan-
te conocerlo. Pero no cualquier persona puede acceder a ello: «A los prelados, a los
nobles, a los grandes dignatarios del estado es a quienes corresponde ser deposita-
rios y puardianes de las verdades conservadoras y consoladoras; ensefiar a las nacio-
nes lo que es bueno y lo que es malo, 1o que es verdadero y lo que es falso en el or-
den moral y en el espiritual; los demis no tienen derecho para tratar de esta clase de
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materias». Es un orden aristocratico, propio del Antiguo Régimen, y que justifica las
desigualdades implicitas en los hombres en contraposicion al principio de igualdad
ante la ley, producto de Revolucidn francesa.

Uno de los aspectos mas singulares cs ¢l que trata del estado de naturaleza, con-
trario al buen salvaje rousseauniano. Para nuestro autor el salvaje es un ser degrada-
do y el estado de naturaleza no cs sino un estado de embrutecimiento, un castigo de
Dios que debe servir al hombre para aprender. Destacamos, a continuacion, uno de
los pasajes mas famosos del autor que figura en la velada segunda:

«No puede fijarse por un momcento la vista en ¢l salvaje sin lcer escrito el anate-
ma, no digo solamente en su alma, sino hasta en la forma exterior de su cuerpo. Es un
nifio deforme, robusto y feroz, en quien la llama de la intcligencia no arroja sino una
luz palida ¢ intermitente. (...) El salvaje corta el arbol para coger el fruto, desunce cl
buey que los misioneros acaban de entregarle, v lo guisa, sirviéndole de lefia la madera
del arado; desde hace mas de tres siglos nos contempla sin haber querido tomar nada
de nosotros, excepto la polvora para matar a sus semejantes, y el aguardiente para ma-
tarse asimismo; no ha imaginado jamas el fabricar estas cosas; descansa en nuestra
avaricia, que no le faltara jamas. Asi como las sustancias mas abyectas v vielentas
son, sin embargo, susceptibles de cierta degeneracion, asi también los vicios naturales
de la humanidad estan arraigados en el salvaje. Es ladron, es cruel, es desenvuelto de
costumbres, pero lo es de una manera distinta de nosotros. Para ser criminales noso-
tros nos sebreponemos a nuestra naturaleza; el salvajc la sigue, tiene €l deseo del cri-
men y no sus remordimientos.»

Y, respecto de la polémica que en el afio 1550 enfrentd a Bartolomé de¢ Las Ca-
sas ¥ a Juan Ginés de Sepalveda (9), e! pensamienio de De Maistre es claro: «Habia
demasiada verdad en el primer impulso de los europeos que se negaron, en el siglo
de Colon, a reconocer por semejantes suyos a los hombres degradados que poblaban
el Nuevo Mundon. (V.2.%).

La Providencia dicta ias leyes, generales y justas para todos, puesto que los
efectos concretos sobre los individuos son meros accidentes. Al mal le corresponde
el castigo divino, de manera semejante a como el monarca establece los suplicios
derivados de infringir las leyes mediante la figura escalofriante del verdugo. «Hay,
pues en €] dominio temporal una ley divina y visible para el castigo del crimen; y
esta ley, tan estable como la sociedad, a la que hace subsistir, esta en gjercicio inva-
riablemente desde el origen de las cosas» (V.1.*). El hombre, el pueblo, ha de respe-
tar, sin dudarlo, ese orden natural y divino, garantizado por el poder temporal, que
es la monarquia.

Al verdugo le corresponde ejecutar la prerrogativa que tienen los soberanos de
castigar a los culpables. De Maistre revestira a este funcionario de un caracter sagra-

{9) Para un andlisis de esta polémica, wid., M. Garcia-PELAYO: «Juan Ginés de Sepllveda y los pro-
blemas juridicos de la conquista de Américan, Obras Completas, Centro de Estudios Constitucionales,
Madrid, 1991, Tome 11, pags. 2115-2141.
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do, pues cumple una funcion social necesaria, igual que los ministros de culto o la
aristocracia, Merece la pena destacar un pasaje que pertenece a la primera velada y
que condensa a la perfeccion el papel del verdugo:

«De esta prerrogativa temible de que os hablaba hace un momento, resulta la exis-
tencia neccsaria de un hombre destinado a imponer a los hombres los castigos decreta-
dos por [a justicia humana; y ese hombre, en efecto, se encuentra en todas paries, sin
que haya ningin medio de explicarse el como; porque la razon no descubre en la natu-
raleza del hombre ningin motivo capaz de determinar la eleccidn de este oficio.Os
considero muy acostumbrados a reflexionar, sefiores, para que no os haya sucedido
muchas veces el que meditaseis sobre 1a existencia del verdugo. ;Qué ser tan inexpli-
cable es éste que prefiere a todos los oficios agradables, lucrativos y aun honorificos,
que $e ofrecen por doquiera a la fucrza o a la desireza humana, el de atormentar y ma-
tar a sus semejantes? Esta cabeza, este corazon, jse han formado como los nuestros?
iNo contietien nada de particular y de extrafio a nuestra naturaleza? En cuanto a mi,
no puedo dudarlo. Es formado como nosotros exteriormente; nace ¢omeo ngsotros,
pero s un ser cxtraordinario, y para que exista en la familia humana es menester un
decreto particular, un Fiar del poder creador. Es creado como un mundo. ;Observad lo
que es en opinién de los hombres, v comprended, si podéis, como puede ignorar esta
opinion y sobrellevarla! Apenas la autoridad ha designado su morada, apenas ha toma-
do posesion de ella, cuando las otras habitaciones retroceden hasta que no ven la suya.
(...} Dios le recibe en sus templos, y le permite orar. No es criminal, y, sin embargo,
ningin idioma permite decir, por ejemplo, que es virtuoso, que es kombre honrado,
que cs digno de estimacion, etc. (...) Quitad del mundo ese agente incomprensible, y
en el instante mismo el orden deja su lugar al caos, los tronos se hunden y la sociedad
desaparece.»

En Las Veladas Dios aparece por todas partes, como causa eficiente del orden
establecido. «E] mueve a los angeles, a los hombres, a los animales, a la materia
bruta, finalmente, a todos los seres; pero a cada uno segln su naturaleza; y habiendo
creado libre al hombre, éste se mueve libremente. Esta ley es verdaderamente la ley
eterna y es preciso creerla» (V.5.%). De Maistre defiende, asi, las ideas innatas, abo-
rreciendo el empirismo y la experimentacidn racionalista. En este proceso, la educa-
cién moral desde la misma familia adquiere una relevante significacion.La familia,
en ¢l contexto tradicionalista, es una institucion que se mantiene mas alld de los
miembros que la forman. Esto se aprecia en el caso de las familias de la realeza, en
ias que la figura del Rey sc va transmitiendo generacién tras generacion. La auctori-
fas que ejerce el padre, junto a las otras socialmente establecidas, liberan, a traves de
la Providenctia, de todo mal, El mundo, asi, no se ordenara por la regla de la utilidad,
sino por el orden impuesto y el respeto a la autoridad.

En definitiva, a partir de la Providencia, como motor del mundo y guia que Dios
ofrece al hombre, De Maistre advierte descarnadamente de las consecuencias del
gjercicia de la libertad individual cuando ésta se aparta del «ofrecimiento divinos.
La libertad es comunion, seguimiento e incorporacion al orden natural establecido.
Un orden permanente e inmutable en el tiempo, perfecto, sin fisuras, insondable
para el hombre, que tan solo puede reconocerlo, acatarlo y adherirse a €L
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Sera tras la revolucion liberal cuando se afirme y consolide definitivamente la
libertad individual, incorporandose la nocién de «autonomia de la voluntad» en las
novedosas codificaciones de Ia época. No obstante, la huclla de De Maistre acabar
fecundando -—si bien con matices— no sélo en los primigenios planteamientos con-
trarrevolucionarios, sino en el posterior tradicionalismo y su correlato politico: el
conservadurismo. ;Profeta del pasado?, tal vez no.
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