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Resumen

Hegel se sitda en la tradicién del realismo politico. Asi nos lo mostraria su pers-
pectiva para abordar la realidad politica. No obstante, la condicién filoséfica de su
obra, su sistema filoséfico con pretensiones de abarcar la totalidad de lo real, desti-
nado a un fin superior —Ia realizacién del espiritu absoluto en la historia—, acaba
estrechando su politicismo. Y es que serd la teleologia histérica la que merme su
concepcidn realista de lo politico, pues esta mirada apuesta por una contingencia en
la temporalidad histérica que, como en Maquiavelo o Spinoza, no determina la
historia a un relos. Explorar estas tensiones entre el Hegel més politico y el mds filosé-
fico, mostrar algunas de sus ideas adscritas al realismo politico, asi como exponer su
intento de articular la libertad de los antiguos con la de los modernos, lo particular con
la unidad sustancial, serdn los objetivos de este breve acercamiento.
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Abstract

Hegel situates himself within the tradition of political realism. This is evident in
his perspective for addressing political reality. However, the philosophical nature
of his work, his philosophical system with aspirations to encompass the totality of the
real, destined for a higher purpose —the realization of the absolute spirit in
history— ultimately narrows his political focus. The historical teleology, in particular,
diminishes his realistic conception of the political, as this perspective advocates for a
contingency in historical temporality that, as in Machiavelli or Spinoza, does not
determine history toward a telos. Exploring these tensions between the more political
Hegel and the more philosophical one, highlighting some of his ideas aligned with
political realism, and presenting his attempt to reconcile the freedom of the ancients
with that of the moderns, the particular with substantial unity, will be the objectives
of this brief exploration.
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I.  PRESENCIA'Y SECUELAS DEL ESPECTRO HEGELIANO EN
NUESTRO TIEMPO

Escribia Xavier Zubiri en el siglo pasado que «la madurez de Europa es
Hegel» y que «toda auténtica filosoffa comienza hoy por una conversacién
con Hegel» (Zubiri, 1955: 209). Mds de medio siglo ha transcurrido desde esta
sentencia, quizd excesiva, y, sin embargo, no se ha visto del todo desgastada por el
discurrir de los afios. Queramos o no, su filosofia ha sido discutida y repensada por
muchos de los pensadores del presente. Ademds, sus categorias sobre el mundo
han sufrido embestidas en la facticidad occidental desde la Segunda Guerra
Mundial que atn vuelven més necesaria su relectura. Sin duda alguna, nuestra
época no es la de Hegel. Sin embargo, sus secuelas estdn presentes, tanto en el
desplazamiento de sus categorias en la materialidad del mundo y su espiritu como
en la reflexién del hoy. Asi, nos encontramos ante dos cuestiones que le ponen de
actualidad: la de la crisis desde hace décadas —al partir de la crisis cultural de finales
de los afos sesenta del pasado siglo y la llegada de la posmodernidad— de
algunas de las categorias sociales y politicas con las que Hegel pensé la moder-
nidad; y la del ejercicio reflexivo de la realidad con el filésofo alemdn por parte de
bastantes tedricos contempordneos, pese a que su mundo ya no sea el nuestro.

En cuanto a lo primero, la subjetividad desafiante al orden burgués occi-
dental y al sistema soviético —ambos asentados en el modo de produccién
fordista y en un Estado fuerte, sea keynesiano o socialista—, que fue Mayo del
68, atacé la descriptiva hegeliana del mundo. Pensemos como el viejo Hegel,
convertido en mandamds de la universidad alemana en Berlin y vuelto pensador
del orden establecido (Safranski, 2020: 217), en los Fundamentos de la filosofia
del derecho sienta las bases de la modernidad burguesa, de esa madurez europea
que dirfa Zubiri (1955: 209), mediante sus nociones de familia, sociedad civil
y Estado, formuladas dialécticamente (Hegel, 2017a). Es ante esta cosmovisién
contra la que, indirectamente, se lanza el ataque de finales de los sesenta y
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principios de los setenta del siglo xx, que sentard algunas de las bases del espi-
ritu de época posmoderno. La familia tradicional burguesa fue puesta en cues-
tién por la contracultura y el feminismo. De igual manera la sociedad civil
—biirgerliche Gesellschafi—, identificada con el mercado y sus relaciones indi-
vidualistas —donde el sujeto es arrojado después del lecho familiar y se
convierte en individuo—, fue desbordada por unas subjetividades juveniles de
época que renegaban no solo del trabajo fabril, sino de la mercantilizacién que
se producia en distintas esferas de la vida social. Por tltimo, el Estado, «la reali-
zacién del espiritu en la existencia» (Hegel, 1971: 45), donde el burgués se
constituye en ciudadano, ha sido objeto de criticas debido a la burocratizacién
que genera y por considerdrsele instrumento para la dominacién seglin una
gran cantidad de movimientos sociales criticos, por no mencionar la merma
que ha sufrido en sus atributos durante la dltima globalizacién®. En definitiva,
el significado de las categorias hegelianas sobre la realidad social es desbordado
por las transformaciones que suponen la posmodernizacién y las nuevas subje-
tividades que la acompafian.

Ademis, en el pensar contempordneo nadie parece abogar por sus recetas
politicas de una manera estricta. Las exigencias que supondrian para el individuo
de llevarse a cabo dichas pretensiones desbordarian el material humano con el
que estd constituido en nuestro mundo liquido. Lo que pretendemos senalar
es que, incluso para los partidarios de Hegel, la idea de un ciudadano compro-
metido con las virtudes publicas —pensado por el filésofo germano a modo de
imitacién del de la polis griega (Gleen Gray, 1941)—, puesto en contraposicién
al burgués ocioso y egoista, parece descartada en las condiciones sociales del
presente, al ser dificil la configuracién de unas subjetividades que puedan
encarnar ese ideal de una ciudadania fuerte. Tampoco su concepcién teleolégica
parece quedar en pie tras la disolucién de la fe ciega en un rzelos histérico, como
propugnaron después de ¢l las religiones politicas seculares con su componente
salvifico (Voegelin, 2014), ni la visién de un progresivo conocimiento de la tota-
lidad de lo real, mediante el despliegue del espiritu absoluto en la historia, queda
a salvo con la critica posmoderna (Lyotard, 2016). En este sentido, como sefa-
laba Jean Michel Palmier hace medio siglo, «el hegelianismo ha muerto» (Palmier,
1971:7). Efectivamente, nadie parece abogar hoy en dia por un hegelianismo

De todos modos, esta tltima idea habria que ponerla en cuarentena; por lo menos,
afuera del mundo occidental. Si bien es verdad que la globalizacién merma las
facultades del Estado, la crisis de la hegemonia norteamericana que estamos viviendo
supone la irrupcién de Estados fuertes, como China o la Rusia de Putin. En este
sentido, algunas de las interpretaciones que se suelen hacer sobre el Estado fuerte
hegeliano pueden casar bien en este contexto.
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stricto sensu. Pero, como indica otra vez el propio Palmier, «su derrumbe es un
mundo, el mundo que nosotros vivimos» (id.), pues la posmodernidad ha encar-
nado la crisis de esa madurez europea que es Hegel. Su defuncién no solo se
deberia, en su descriptiva de lo social, a la crisis de la triada conceptual, familia,
sociedad civil y Estado, sino a que nuestra contemporaneidad occidental supone
también el rechazo de sus ideas de totalizacién politica y busqueda de una
teodicea que, realizada en la historia, lleve necesariamente a la consecucién de la
libertad y al conocimiento absoluto de la totalidad de lo real.

Sin embargo, y he aqui la segunda cuestién de su actualidad, paradéjica-
mente, este mundo poshegeliano es reflexionado con él. A favor suyo, nutrién-
dose de su filosofia algunos pensadores para pensar el presente, o en contra,
rechazando el espiritu de sus postulados otros autores. Entre sus partidarios se
encuentran algunos de los mds eminentes filésofos de la corriente comunita-
rista que, en la teorfa politica contempordnea, pensaron en contra del libera-
lismo de John Rawls y de la tradicién del azomismo politico (Taylor, 1985),
inspirdndose para tal tarea en algunos aspectos de su obra (Taylor, 1983).
Sobre todo, se nutrieron de la visién hegeliana que pretende instalar al indi-
viduo en una comunidad politica concreta, pudiendo efectuar con ello sus
criticas a la nocién de sujeto desenraizado de Rawls, de herencia mds o menos
kantiana. De igual modo, conocidos en la actualidad son los desarrollos de
Slavoj Zizek sobre la filosofia hegeliana (Zizek, 2012), as{ como también de
otros filésofos de las Gltimas décadas con sus lecturas sobre el autor de la Feno-
menologia del espiritu (Nancy, 2006; Han, 2019). Igualmente se podria sefialar
la influencia hegeliana en el psicoandlisis de inspiracién lacaniana’. Tampoco
hay que olvidarse de cémo el espectro hegeliano —concretamente, la concep-
cién de la lucha por el reconocimiento de sus textos de juventud en Jena
(Hegel, 2017b)— se encuentra en las teorias sobre el reconocimiento y la
intersubjetividad de Axel Honneth (2019: 115-152) y Jiirgen Habermas
(1992; 2008: 35-56). En el otro lado, los detractores centran sus criticas ahon-
dando en la leyenda negra que arrastra el filésofo alemdn por las supuestas
secuelas totalitarias y nacionalistas de su pensamiento, segtin la lectura positi-
vista y liberal* —desmentidas por muchos de sus lectores mds atentos

3 Lacan, pero también otros intelectuales de posguerra, fueron introducidos en Hegel,

y mds concretamente en la Fenomenologia del espiritu, a través de las lecciones que
Alexandre Kojéve (2013) impartia en su conocido seminario. Un politélogo, Francis
Fukuyama (1992), pudo teorizar més tarde su famoso «fin de la historia» para el
mundo postsoviético de la mano de la lectura que trazé Kojéve sobre Hegel.

Nos referimos al clima filoséfico anglosajén surgido al partir del magisterio de Karl
Popper en torno a la figura de Hegel. El eminente fildsofo de la ciencia sitda a Hegel
en el campo de los enemigos de la libertad, propulsores de los totalitarismos (Popper,
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(Losurdo, 2012; Negro, 1975). También sus criticos se encuentran en algunas
de las lecturas hechas por la izquierda heredera del Mayo francés y de su resaca
italiana, como es el caso de Antonio Negri’. Pero de igual modo en el marxismo
mds tedrico y riguroso, y no tan especulativo, como el de Althusser, quien en
su momento traté de depurar a Marx de cualquier envoltura hegeliana para
evitar asi toda finalidad o teleologia que pretendiera buscar un sentido tltimo
en la historia, intentando acabar de este modo con el dogmatismo marxista
que crefa estar en un proceso histérico que llevaba ineludiblemente al estadio
final de la humanidad, entendido como comunismo y fin de la politica.

Todas estas cuestiones no son mds que una muestra de la presencia indi-
recta del espectro hegeliano hoy o desde hace medio siglo, desde los tltimos
coletazos de la modernidad hasta lo que se ha denominado la posmodernidad
para designar a nuestro presente. En cualquier caso, aqui no se revisardn los
cambios sociolégicos contempordneos que han afectado a las categorias que
Hegel senté para la modernidad, como tampoco se entrard en la mayoria de
los campos de su vasta obra. Simplemente trataremos de exponer al Hegel més
politico. Concretamente, para este escrito nos interesa el Hegel que disfruta
de un puesto de honor entre el elenco de pensadores eminentemente politicos
(Schmitt, 1991: 90-92), continuador de la tradicién del realismo politico
maquiaveliano (Meinecke, 2014: 351 y ss.); un Hegel que, en definitiva,
podria ser considerado como «un gran Realpolitiker en nuestra era posmar-
xiana» (Tronti, 1975: 149).

Ahora bien, cuando a continuacién exploremos la condicién politica de
sus escritos, se observard una tension entre esa faceta realista-politica y su
vertiente metafisica; entre su olfato politico apegado a la facticidad de los
hechos y una sistematicidad teorética que busca envolver la totalidad de la
realidad y sus acontecimientos para dotarles de un sentido tltimo que se
manifiesta en la historia como espiritu de la divinidad. La «astucia de la razén»,
que supera las voluntades particulares de los hombres, permite el despliegue
en la historia del espiritu absoluto, mediante sus diferentes estadios de

1966: 30-31). Ignorando cualquier tipo de ejercicio hermenéutico para acercarse al
texto hegeliano, acaba acusando a Hegel de totalitario, pero de igual modo a Platén.
Para una critica sobre esta lectura parcial efectuada por Popper, véase el escrito de
Kaufmann (1959: 88-119), donde se intentan desmontar sus afirmaciones sobre
Hegel.

Exceptuando su obra de juventud, Szazo ¢ Diritto nel giovane Hegel (Negri, 1958),
donde describe a Hegel como un abanderado del Estado popular y democritico,
Negri ha estado realizando una critica constante sobre la figura del pensador alemén a
lo largo de su trayectoria intelectual. Para tal tarea, ha estado buscando una alternativa
en la modernidad politica de la mano de Maquiavelo, Spinoza y Marx (Negri, 1994).
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manifestacion, hasta su consumacion final con la autoconciencia de si, lo que
politicamente se traduce en la consecucién de la libertad y del asentamiento
del Estado como metas de la travesia histdrica. Serd esta narrativa teleoldgica
la que quiebre su realismo politico. Pero ahora, centrémonos, primero, en su
concepcién realista de lo politico.

Il.  HEGEL Y EL REALISMO POLITICO: EL MAQUIAVELO ALEMAN

Uno de los textos donde Hegel se muestra mds politico es la Constitucion
de Alemania. Texto finalizado para 1802, no publicado en vida, y que
podriamos incluir en lo que se ha denominado el periodo de Jena del pensador.
Es en este tiempo, justamente, cuando se produce uno de sus periodos mds
politicos (Ripalda, 1987: 117-118), puesto que redactard casi simultdnea-
mente el citado escrito junto con los textos del Sistema de la eticidad (Hegel,
1982) y Sobre las maneras de tratar cientificamente el Derecho Natural. Su lugar
en la filosofia prictica y su relacion constitutiva con la ciencia positiva del derecho
(Hegel, 1979). En este periodo, junto con sus preocupaciones politicas, se
esbozan también sus primeras reflexiones mds especulativas, filoséficas, con
voluntad de sistema (Villacanas, 2010:15), poniéndose en relacién politica y
filosofia en su mds alto nombre, con un tono platonizante (Negro, 1983: 15).
De todos modos, tendremos que esperar hasta la todopoderosa Filosofia del
derecho para encontrar la teorfa politica de Hegel culminada.

El Maquiavelo alemdn en la Constitucién, al igual que denuncié el floren-
tino con su fragmentada Italia, se queja de la situacién de Alemania por su falta
de unidad politica®. Como nos dice, «Alemania ya no es un Estado» (Hegel,
2010: 16). El problema es que, a su juicio, los viejos constitucionalistas —desde

¢ Jean-Francois Kervégan sefiala que, en este texto, «nunca se expresé en Hegel con tal

claridad el realismo de tipo maquiavélico» (Kervégan, 2007:135). El capitulo IX de La
constitucion de Alemania es, ademds de un ejercicio comparativo de los truncados
destino alemdn y fortuna italiana, una alabanza al genio y a la inteligencia de
Maquiavelo: «Un hombre —se refiere a Maquiavelo— que habla con tan serio
realismo ni tiene bajeza en su corazén ni ligereza en su cabeza» (Hegel, 2010: 195);
«una seria cabeza politica en el sentido més grande y més noble» (ibid.: 196). Como
se observa en estas sentencias, frente al expandido antimaquiavelismo —en el que cae,
por ejemplo, su compatriota Federico el Grande, aunque también Herder, admirador
de Maquiavelo, pero contrario hacia algunos de sus métodos politicos—, Hegel no
ve maldad en el diplomdtico florentino; en todo caso, inteligencia y realismo por parte
de un patriota ante la situacién politica de su tierra. Un ejemplo de modelo de andlisis de
lo politico al que seguir, como también hizo Fichte (1984).
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su perspectiva racionalista, iusnaturalista y atemporal— no pudieron aclarar la
situacién de Alemania a nivel conceptual, no podian atender las transforma-
ciones producidas en la realidad; mientras que los jovenes positivistas, mediante
el andlisis empirico de la realidad existente, si dieron cuenta de la situacién
alemana, solo que para ello abandonaron la elevacién hacia la racionalidad
conceptual (Hegel, 2010: 16-17). Hegel aqui estd criticando ambas posiciones.
A unos por desentender la positividad de lo real, por no asumir las transforma-
ciones sociales acaecidas; a los otros por atender la positividad, pero desaten-
diendo la razén que unifica y dota de sentido a esa multiplicidad de elementos
empiricos que encarnan esos cambios en la realidad social. Nos encontramos,
como sehala Félix Duque (1998: 402), ante la posicién mediadora de Hegel
entre «el racionalismo formalista kantiano y fichteano por un lado (una mora-
lidad abstracta y vacia) [...] y, por otro, el positivismo de una mala empiria, que
cree limitarse a la pura y aséptica descripcion de los hechos». Entre ellos, entre
ambas posturas, Hegel pretende instalarse en la historia para ver los entresijos y
las razones que la mueven. Atiende a la experiencia, a la especificad de cada
época histdrica, pero centrdndose en los principios que la rigen, pasando de la
razén concreta — Vernunfi— a la razdn abstracta — Verstand—. Ni pretende
situarse en la mera positividad, que no puede abstraerse de lo concreto y
reflexionar la necesidad, ni en la racionalidad iusnaturalista, que ignora la cons-
titucién material de lo real. En todos estos argumentos, vemos ya esa tensién
entre realismo y especulacién filoséfica para captar la realidad; ciertamente
comprendida tal y como es, pero dotdndola de unos principios rectores y de una

finalidad o zelos.

Expuesta la situacién de Alemania, Hegel nos ensena el modo de operar
en su texto: «La publicacién de los pensamientos de este escrito no puede
tener otra finalidad ni otro efecto que la comprensién de aquello que es»
(Hegel, 2010: 25). El pensador alemdn no pretende llevarse a engafios y se
cifie a lo que es la realidad, maxima de cualquier realista politico. Maquia-
velo, al principio de su capitulo XV de E/ principe, abogaba por que el prin-
cipe se condujera por «la verdad real de la materia» y no por los «desvarios de
la imaginacién en lo relativo a ella» (Maquiavelo, 2019: 99), por lo que en
realidad son las cosas y no por lo que desearfamos que fueran. Hegel procede
de igual manera. En este sentido, tal y como distingue Spinoza, siguiendo el
realismo de Maquiavelo, entre politicos —a los que se adscribe— y fildsofos,
podriamos decir que Hegel, en cuanto a la esfera de lo politico, seria un poli-
tico 'y no un fildsofo. Para el pensador de origen sefardita, estos ultimos
comprenden la politica y la naturaleza humana desde una dimensién ideal y
moralizante; los primeros, por el contrario, se acercan a la politica tal y como
realmente es (Spinoza, 2013: 97-100). Hegel, siguiendo esta linea de pensa-
miento, sefiala: «Lo que nos arrebata y nos hace sufrir no es lo que es, sino lo
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que no es como debiera ser; pero si reconocemos que es como tiene que ser,
es decir, no segtn la arbitrariedad y el acaso, entonces reconocemos que debe
ser asi» (Hegel, 2010: 25). Las cosas son como son por mds que nos duela
que no son como debieran; se trata de aceptarlas y no de lamentarse ni negar
su realidad objetiva. Cuestidn, sin duda, la que observamos en el filésofo
alemdn, de cardcter spinozista, maquiaveliana y realista al romper con la esci-
sién entre ser'y deber ser, atendiendo a lo que las cosas son y no a lo que nos
gustarfa que fueran. En los términos spinozianos comentados arriba, su
condicién de politico es mis fuerte que la de fildsofo; por lo menos, en un
primer acercamiento.

Sin embargo, segiin la misma mirada hegeliana, los acontecimientos no
son singulares o fortuitos, como muchos interpretan para amoldar lo real a su
visién, sino que forman «un sistema de sucesos dirigido por un espiritu» (id.),
aspecto que, como Vveremos, merma su visién realista’. De este modo, la
realidad se despliega bajo una légica de sentido dltimo, mediante una razén
que dirige los acontecimientos histéricos. Nos encontramos ya con la idea que
en su madurez se reflejard en su famosa maxima del prélogo de la Filosofia del
derecho: Lo que es racional, eso es efectivamente real; y lo que es efectivamente
real, eso es racional» (Hegel, 2017a: 17)%. Para Hegel, el mundo es cognoscible
por la razén, sigue una légica racional y, por lo tanto, puede ser comprendido.
Por si mismo se explica, al ser racional, y no debemos ajustarlo a nuestros razo-
namientos. La realidad puede contradecir nuestros deseos, pero se puede

7Y de todos modos, aqui, desde su misma juventud, pese a su realismo politico, ya

vemos como existe una causa que ordena la historia y sus acontecimientos. Un
«espiritu» que no es mds que sentido histdrico, que es orientacién de los acontecimientos
hacia una finalidad dltima. Como veremos en el tltimo punto de este articulo, ello a
la larga arruinard ese frio realismo al pretender reconducir los acontecimientos
histéricos a un zelos. La frialdad de un realismo genuino no pretende orientar los
hechos histéricos a una meta dltima, no es su objeto; Hegel, por el contrario, si lo
pretende. Su metafisica, no obstante, asi lo exige. Tal y como se verd en sus obras
de madurez, o en otras obras intermedias, la historia se convierte en el teatro de
operaciones que conduce a la consecucién irrevocable de la libertad o, en otros
términos, sirve para la legitimacién del Estado prusiano de su tiempo, que, a su vez,
es la manifestacién de la divinidad como espiritu.

Esta sentencia es la que serd combatida por los jévenes hegelianos de izquierda.
Concretamente, la segunda parte de la sentencia, la cual resulta conservadora al
legitimar el mundo existente de su tiempo. Lo real, el mundo social alemdn de la
época no era para nada racional como denunciard mds adelante Marx. Es, por el
contrario, lo irracional de las asimetrias y desigualdades sociales lo que rige el mundo.
Véase al respecto la critica del joven Marx a Hegel (Marx, 2014).
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comprender. Pese a ello, observamos cémo el pensador alemdn parece seguir en
apariencia la frialdad objetiva del realismo politico: la de no llevarse a engafos
y aceptar simplemente lo que las cosas son, comprendiéndolas. Cuestion dife-
rente, y que es lo que le aleja del realismo genuino, es que las cosas se guien o
sean asi por el sentido que reciben del espiritu, de la divinidad.

Ademds de la cuestién del tipo de acercamiento a lo politico, del método
o actitud realista, Hegel, en su andlisis de Alemania, también nos da algunas
pinceladas sobre otros aspectos clave de lo politico. Por ejemplo, nos muestra
ya en este texto su perspectiva sobre las relaciones internacionales. En este
sentido, recordemos los pasajes de la Constitucion donde expone cémo los
Estados se relacionan entre si a través de la légica del «poder y la astucia»
(Hegel, 2017a: 95-98). Frente a la visién kantiana de una posible armonia en
el concierto internacional de naciones, por la cual se aspiraria a conseguir una
especie de federacién universal y cosmopolita (Kant, 1985; 2000), el filésofo
de Stuttgart no se lleva a enganos. Como buen realista politico, se percata de
la relacién conflictiva entre los Estados. Asf lo muestra, mucho mas adelante,
en su Filosofia del derecho: «Los Estados se encuentran en cierto sentido en
estado de naturaleza en su relacién con los otros» (Hegel, 2017a: 335). Hegel
traslada el estado de naturaleza hobbesiano, donde los individuos estin en una
guerra de todos contra todos, a las relaciones interestatales. En este sentido, es
una fuente de inspiracién para el Schmitt que se enfrent6 a la perspectiva
cosmopolita del derecho internacional que propugnaba Kelsen’, heredero de
la concepcién kantiana. No obstante, habria que poner en cuarentena la visién
de un supuesto Hegel belicista, pangermanista y, en cambio, un Kant pacifista
y cosmopolita, como bien ha expuesto Losurdo (2012: 41 y ss.). Y es que
ciertas lecturas de Hegel pueden presentdrnoslo como un nacionalista alemdn,
apologeta de la guerra, radicalizando su realismo politico con el culto por la
guerra. Hegel no es que sea un belicista, simplemente entiende la realidad
politica entre Estados de manera conflictiva, lo cual es guardar respeto a la
realidad de las cosas'. Su critica al cosmopolitismo se basa en que este ignora

La influencia de Hegel en Schmitt la encontramos también en la visién del jurista
sobre la dictadura como necesaria en momentos de excepcionalidad (Schmitt, 2013).
A este respecto, recordemos los textos de un Hegel no maduro, los de la Filosofia real
de Jena, donde nos habla de la necesidad de la tirania, poniendo de ejemplo la
fundacién de Atenas por Teseo, «en tanto que constituye y mantiene el Estado»
(Hegel, 1976: 258). Dictadura en Schmitt y tiranfa en Hegel se justifican e implantan
cuando la unidad politica estd en peligro o hay que fundarla mediante un orden
nuevo.

En cuanto a la cuestién de la guerra, mds alld de la comprensién conflictiva de las
relaciones interestatales, Hegel la dota de una instrumentalidad. Asi, en ese texto
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«el cardcter de idea regulativa (y no constitutiva) de la representacién de un
mundo pacificado y un orden juridico mundial» (Kervégan, 2007: 139).
Confunden moral y politica; Hegel pretende remarcar la autonomia de lo
politico. En la Filosofia del derecho senala que, frente a los que abogan por que
la politica se adectie a la moral, «un Estado tiene una justificacién totalmente
distinta a la del bien del individuo, y que [...] el Estado tiene [...] su derecho
en una existencia no abstracta sino concreta, y que el principio de sus acciones
y de su comportamiento solo puede ser su existencia concreta, y no alguno de
los muchos pensamientos considerados como un mandamiento moral»
(Hegel, 2017a: 337).

Hegel, repetimos, en estos pasajes no se lleva a enganos. Trata de
respetar la realidad de las cosas: la verdad es lo que las cosas son. Y eso
implica aceptar que, entre otros aspectos, la moral y la politica estdn sepa-
radas. Son, por decirlo en términos weberianos, esferas de accién distintas.
Su realismo politico se muestra en estas pdginas de juventud comentadas
que, extendidas después a lo largo de toda su obra, establecen la condicién
auténoma de lo politico como ya hizo Maquiavelo. Ahora veremos cémo,
ante la despolitizacién y fragmentacién social que supone la irrupcién del
mundo burgués, tratard de repolitizar la existencia social de su tiempo. Pero
integrando la cosmovisién burguesa, de la que es hijo y uno de sus mayores
exponentes. Ante un mundo apolitico, como es el de la sociedad burguesa,
Hegel introduce la cuestién politica.

I1l. LA RECUPERACION DE LO POLITICO ANTE LA IRRUPCION DEL
MUNDO BURGUES

Si antes hemos senalado la superacién por parte de Hegel de la disyun-
tiva entre los juristas teéricos y los positivistas, como modo epistemoldgico de
acercarse a la realidad politica, cabe senalar que el filésofo de Stuttgart intenta

obscuro que es El sistema de la eticidad, cercano en el tiempo a la redaccién de La
Constitucidn, Hegel, consciente de la fragmentacién que supone el mundo burgués,
expone cémo la guerra puede convertirse en un factor de aglutinacién del pueblo
mediante la constitucién de un enemigo (Hegel, 1982: 161-162). Eso no significa que
sea un belicista ni un nacionalista; en realidad, lo que se muestra es que aspira a
comprender uno de los mecanismos que permiten aglutinar a la totalidad popular.
Como después senalard Schmitt con el enemigo, el cual es concebido mds alld de
cualquier aspecto personal, ya que es una frfa légica desapasionada la de lo politico,
para Hegel en esta guerra «queda el mismo odio indiferenciado, libre de todo
personalismo» (ibid.: 162).
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aunar la tradicién de Goethe, Herder, del «expresivismo», de lo que, en
términos amplios, podemos denominar el Sturm und Drang, con la tradicién
ilustrada que se encarna en Kant (Riihle, 1997; Taylor, 1983: 13 y ss.). Siendo
sintéticos, pretende articular la mirada que observa al sujeto inserto en la
naturaleza y en la comunidad politica con el individualismo del sujeto
abstracto y autodeterminado; la subjetividad —a la que, por ejemplo, remitird
Fichte después de Kant— con la sustancia a la manera spinoziana. Y para ello,
para tal proyecto, al igual que sus contempordneos, como fue Holderlin, el
joven Hegel mirard a la antigiiedad, a los griegos (Gleen Gray, 1941), aunque
también a los romanos con su ideal republicano (Hegel, 2011; Ripalda, 2016;
Rocco, 2011). Alli, en Grecia, se dio la mis elevada formacién social de la
historia. En la polis se integraban armoniosamente naturaleza y realizacién
humana (Loéwith, 2008: 317). No habia irrumpido atin el mundo de desequi-
librios y fragmentaciones sociales de la modernizacién capitalista. El problema
es que, sin embargo —y por ello mismo, la imposible vuelta a ese mundo—,
tampoco se habia desarrollo en el mundo antiguo el principio de la subjeti-
vidad, la autonomia individual que se desplegé durante la modernidad.

No obstante, detrds de este intento por aunar estas dos tradiciones filo-
soficas en tensién, se esconde en Hegel una cuestién netamente politica, a
saber: la despolitizacién del mundo burgués. Esa libertad radical, esa autoafir-
macién de la subjetividad, cristalizada en el individualismo liberal, resulta
apolitica, como bien verd también después Schmitt. Por ello, Hegel admiraba
a los griegos. Porque constituyeron una unidad politica arménica, donde el
bien comun prevalecia sobre los intereses particulares. Pero esa comunidad
politica loada, mds bien sofiada, habia desaparecido hace tiempo. Ante tal
situacién, como hemos dicho, se podria tener en mente a los griegos, pero eso
no bastaba. El espiritu humano, mediante el despliegue de la historia, habia
llevado en su desarrollo a la aparicién de la individualidad, producto del prin-
cipio de la interioridad surgido de la Reforma (Hegel, 1971: 437 y ss.). De lo
que se trataria es de repolitizar el mundo burgués, pero salvando el espiritu de
la libertad individual, que ya es un dato irreversible en la historia. En otros
términos, se propone, por decirlo a la manera de Benjamin Constant (2020),
articular la libertad de los antiguos con la de los modernos; no pretende volver a
una Grecia ya inexistente ni tampoco priorizard la libertad de los modernos
como, en cambio, si lo hard la mayoria del mundo burgués''.

""" Proyecto, el de esta articulacién, que, pese a la inmensa distancia, intenta efectuar

Jirgen Habermas para la contemporaneidad con su democracia deliberativa
(Habermas, 2005), aunque el frankfurtiano sefiale que Hegel caeria en el campo de
la libertad de los antiguos frente a su propuesta supuestamente integradora. En
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En este sentido, el problema de cémo integrar al Spinoza leido por la
tradicién alemana, a Goethe o Herder con Kant o Fichte se transforma en una
problemitica politica. El apostar por lo comunitario, la sustancia, o por la
libertad autodeterminativa de la razén abstracta es, simultdneamente, la prefe-
rencia por la primacia de la comunidad politica sobre las voluntades particu-
lares o por la afirmacién del individualismo burgués. Hegel operard esta
politizacién mediante la recuperacién del ciudadano. El individuo deberd ser
bourgeois y, simultdneamente, cizoyen. En tanto que miembro de la sociedad
civil, el sujeto estd ligado a su condicién burguesa, mientras que, como
miembro del Estado, el sujeto es un ciudadano. La primera condicién responde
a sus intereses particulares, efectuados en la sociedad civil, mientras que la
segunda alude a su praxis en aras de la generalidad, del bien comtn. Esta
operacién teorética, pese a encontrarse en otros textos, se fraguard del modo
mids desarrollado en su obra politica mds madura, la Filosofia del Derecho. A
continuacién, trataremos de detallar este alegato del ciudadano y del Estado
frente al individualismo y antiestatalismo liberales.

Sin duda, su reivindicacién del Estado y de un sujeto politico fuerte,
comprometido con la res publica, parte del estado social de su tiempo. En este
sentido, pese al idealismo que le caracteriza, sus reflexiones sobre la constitu-
cién material del mundo social son agudas; no podria ser de otro modo siendo
un realista politico. Asi, sus escritos de 1803 y 1804 de la Filosofia del espiritu
nos ensefian un Hegel que traza una sociologia del trabajo, en la cual se estu-
dian la divisién del trabajo y sus secuelas en el hombre (Hegel, 2017b:105-
114)". Igualmente, en el Sistema de la eticidad, se preocupard por la cuestién
de la fragmentacién social que generan las nuevas relaciones de produccién.

nuestra perspectiva, Hegel, al igual que Habermas, intenta articular ambos tipos de
libertad o, por lo menos, se da cuenta de la necesidad de repolitizar la sociedad civil
mediante el Estado. Cierto es que su teleologia, la realizacién del espiritu en la
historia, supera la voluntad de los hombres concretos; y su concepcién del Estado,
leida por muchos como totalitaria, puede mermar la libertad individual de los
sujetos. Estos aspectos cercenarian la libertad de los modernos para muchos liberales.
Desde luego, sentencias que, como las de la Filosofia del Derecho (Hegel, 2017a:
178), sefialan al sujeto como un «accidente» del espiritu absoluto parecen corroborar
estas criticas. Sin embargo, la apuesta de Hegel, independientemente de sus
interpretaciones posteriores como pensador totalitario, es tratar de integrar la
autonomfa individual con lo comunitario, con la forma Estado. Es mds, como
defiende certeramente Gabriel Amengual (2022), en realidad el sujeto no es negado
en su Filosofia del Derecho.

Para un andlisis y exposicién sobre la visién del trabajo y de la economia en el joven
Hegel, desde la vision marxiana, véase (Lukdcs, 1970: 318 y ss.). También las pginas
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De igual modo, continuard esta senda en distintos pasajes de la Filosofia del
Derecho (Hegel, 2017a: 244). Aqui pone la atencién en la acumulacién de
riqueza excesiva y en la miseria social derivada, asi como en la generacién a
causa de ello de la plebe. También se dard cuenta de cémo la sociedad civil no
tiene la capacidad de autorregularse por si misma, no pudiendo evitar el
pauperismo al que se ven abocados ciertos sectores de la poblacién (ibid.:
245). En definitiva, Hegel es consciente de los efectos que crean en lo social
las nuevas relaciones capitalistas. Pese a ser un lector de Adam Smith, pero
sobre todo de Adam Ferguson y su concepto de sociedad civil (Ferguson,
2010), se percata de la problemdtica que suponen las nuevas relaciones egoistas
que se dan en la sociedad y, por lo tanto, aboga por la necesidad del Estado.
Pero con ello también del ciudadano, de un sujeto comprometido con la polis,
esto es, con el Estado. Solamente el Estado, instancia donde se realiza la
unidad sustancial —pero afirmdndose las voluntades particulares—, podria
acabar con la escisién que se produce en el mundo social burgués.

A diferencia de Wilhem von Humboldt (2009), quien desde la concep-
cién liberal germana defendia la libertad y el autoperfeccionamiento del indi-
viduo frente a un Estado que, en todo caso, desempefaria unas funciones
minimas, Hegel rompe con esta visién burguesa, individualista y antiestatal.
Hegel, como decimos, toma conciencia, desde un andlisis social realista sobre
la facticidad, de la necesidad de superar el individualismo burgués y sus pato-
logias sociales. A su modo de ver, la Revolucién francesa —por otra parte, a la
que siempre lo6"*— identificé a la forma Estado con la sociedad burguesa, ya
que, finalmente, la revolucién «creyé que su destino estaba en la simple
defensa de la propiedad privada y de la seguridad personal. El fin tltimo del
Estado se puso en el interés particular de sus miembros singulares y no en los
intereses en verdad universales del Estado» (Lowith, 2008: 316-317). De este
modo, el Estado qued$ desustancializado, al arbitrio de los intereses particu-
lares de la clase burguesa hacedora de la revolucién. Hegel va a superar esta
nocién de Estado liberal. La admiracién por la ciudad antigua, donde el bien

del excelente estudio de Karl Lowith sobre Hegel y su tradicién resultan interesantes
para esta cuestién (Lowith, 2008: 345 y ss.).

Son conocidas sus palabras laudatorias sobre la Revolucién francesa, de la que llegard
a decir hablando sobre ella que «desde que el sol se halla en el firmamento y los
planetas giran en torno suyo, no se habfa visto atin que el hombre se basara en su
cabeza, esto es, en el pensamiento, y que construyera seglin este la realidad», y continda
un poco mds adelante: «Todos aquellos que piensan han celebrado esta época. En
aquel tiempo reiné una emocién excelsa, un entusiasmo del espiritu estremecié el
mundo como si solamente ahora se hubiese logrado la conciliacién real de lo divino

con el mundo» (Hegel, 1971: 464-465).
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comun se convertia en el destino de los hombres y en el nicleo central de sus
vidas, le permitia dirigir la critica a la sociedad burguesa, la cual era todo lo
contrario del mundo griego. De todos modos, en Grecia la particularidad
privada del sujeto era anulada en beneficio de la generalidad, de ahi su insufi-
ciencia para el pensador alemdn. Con sus palabras: «En los Estados de la anti-
giiedad cldsica estd presente el cardcter general, pero la particularidad todavia
no se habia desprendido y liberado» (Hegel, 2017a: 259-260); o en este otro
pasaje: «En los Estados antiguos, el fin subjetivo coincidia simplemente con la

voluntad del Estado» (ibid.: 261).

Por el contrario, en su nocién de Estado, superando tanto la concepcién
liberal como la antigua, «la persona individual y sus intereses particulares
puedan encontrar su desarrollo total y el reconocimiento de su derecho para
si [...], a la vez que los individuos y sus intereses pasan a formar parte del
interés general y reconocen a este conscientemente y voluntariamente como
su propio espiritu sustancial, actuando a favor de él como su fin dltimo» (7bid.:
259). Esto es, en el Estado hegeliano lo general y lo particular se unen, «pero
sin que el fin general pueda progresar sin el propio reconocimiento y la
voluntad de lo particular, cuyos derechos han de ser conservados» (ibid.: 260).
La generalidad se asienta sobre una particularidad que libremente la desea y la
consiente. Y es que «la voluntad libre puede solo satisfacerse al comprender
que ella busca y ha buscado siempre la libertad en una organizacién racional,
universal de la libertad» (Weil, 1970: 47), el Estado. De ahi que, ante las posi-
ciones de ciertas lecturas, Hegel no sea un pensador totalitario, pues, ademds
en su perspectiva, el Estado no suprime la sociedad civil ni a la familia, hdbi-
tats del individuo, sino que las fundamenta: son los momentos en que el
Estado se descompone, pese a que sea el resultado de ellas en su demostracién
conceptual (Hegel, 20171a: 252). Como decimos, el fin de los sujetos va a ser
el Estado, ya que éste conduce «a su existencia objetiva las determinaciones de
la voluntad individual, que solo llegan a su verdad y su realizacién a través del
Estado» (ibid.: 262), lo mismo les sucede a las esferas de la familia y de la
sociedad civil. Con ello, con el Estado, el burgués de la sociedad civil se poli-
tiza, el sujeto egoista del mercado se hace ciudadano al encontrar su verdadero
fin y determinacién en la universalidad a través del Estado, que es la realiza-
cién de la idea ética que alberga el espiritu absoluto en el fin de su despliegue
por la historia humana.

Toda esta operacién conceptual, por la cual el individualismo es recon-
ducido a la unidad sustancial, podria pensarse que se realiza de manera
abrupta, a posteriori, una vez el Estado se asienta después de los momentos de
afirmacién y negacién de la familia y de la sociedad civil. Esto es, que el
Estado, como momento posterior a la sociedad civil, corregiria las patologfas
de esta, que identificada con el mercado se compondria de individuos egoistas.
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Sin embargo, no es asi. Si bien el Estado, como hemos dicho mds arriba, es el
tercer movimiento de reconciliacién entre la sociedad civil y la familia —es
resultado a nivel conceptual de estas dos para asi lograr su demostracién cien-
tifica—, en la realidad fdctica, por decirlo asi, es el fundamento de las dos. El
Estado es «lo primero», lo que determina a ambas, las cuales son mediaciones
del individuo con este. Ademds, la sociedad civil no es aqui esa mera sopa de
dtomos egoistas que promulga el liberalismo, sino que estd compuesta por
estamentos y corporaciones (Rosanovich, 2021: 172). Estos median entre los
individuos y el Estado. De este modo, la separacién entre Estado e individuo
no es tan férrea. Aqui no se observa la descriptiva del contractualismo
moderno, el cual presentaba una sociedad desolada de toda institucién orgd-
nica natural, conformada exclusivamente por individuos que dan lugar al
Estado mediante el contrato, caso de Hobbes en su obra Leviatdn. La relacién
del individuo con el Estado viene mediada por las corporaciones e institu-
ciones naturales de la sociedad civil. De este modo, Hegel no solo recupera la
pulsién politica del citoyen comentada, deudora en parte de sus lecturas de
Rousseau —independientemente del contractualismo de este—, sino que
bebe de la concepcién de cardcter orgdnico de Montesquieu en E/ espiritu de
las leyes, donde las corporaciones y los estamentos juegan un papel esencial
para la articulacién del cuerpo politico.

En definitiva, Hegel posee una teoria de cardcter organicista frente al
mecanicismo de otros pensadores como, por ejemplo, Hobbes. Pero todo esto
no invalida la pregnancia de lo politico en su pensamiento. En su reflexién se
efectda una politizacién del apoliticismo del mundo burgués al reconducir la
autoafirmacién de la individualidad moderna hacia el fin superior del Estado.
Se articula asf el desarrollo libre de la individualidad con la unidad sustancial;
la libertad del sujeto con la comunidad politica. Sin embargo, esta politiza-
cién del apoliticismo es a su vez un medio para un fin mds alto de corte ético
y teolégico —el Estado, la realizacién del espiritu en la mundanidad—, lo
que, en parte, puede disminuir su politicismo.

IV. LA TELEOLOGIA COMO SUPRESORA DEL REALISMO POLITICO
HEGELIANO

Hasta ahora hemos visto cémo Hegel es un genuino pensador politico.
Su método realista para acercarse a lo politico, su distincién entre moral y
politica, su perspectiva para abordar las relaciones interestatales, su reivindica-
cién del ciudadano, comprometido con la causa del Estado, la necesidad del
mismo Estado para paliar las patologias sociales de su época u otras cuestiones
no abordadas asi parecen indicarlo. No obstante, no estamos ante un mero
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teérico politico, sino ante uno de los mds grandes pensadores sistemdticos de
la historia de la filosofia. Esta vocacién de sistema, la cual pretende ordenar la
totalidad de lo real, le llevard a que su realismo politico se vea mermado. No
piensa solo en términos politicos; su objeto de conocimiento es mds amplio.
De ahi su grandeza, pero también que su analitica politica se vea disminuida
al intentar encontrarla acomodo en su sistema totalizador. El realismo politico
se ve reducido, entre otras cuestiones, por su concepcién teleolégica de la
historia. El Hegel politico entra en tensién con el Hegel metafisico. Con ello,
su analitica politica, la cual como todo realista politico encuentra en la expe-
riencia histérica el fundamento de su reflexién —la historia como magistra
vitae de los cldsicos— (Hegel, 1971), es predispuesta para un fin tltimo. Su
interés no se queda restringido a una reflexién dirigida por una racionalidad
instrumental, enfocado a la consecucién de unos fines politicos concretos,
sino que persigue una finalidad mds amplia y sustancial, que inevitablemente
deberia darse en la historia. El problema para el realismo politico de Hegel es
su teleologfa histérica'.

De todos modos, Hegel no es el Gnico que diviniza la historia en el
contexto cultural alemdn. Asi, anteriormente, Herder ya sefal6 que la historia
«es la marcha de Dios a través de los pueblos» (Herder, 1950: 122), y Kant, en
la Critica del juicio, ya anuncia una perspectiva teleoldgica. Sin embargo, es en
Hegel cuando esta divinizacién de la historia, asi como su estructura teleolé-
gica, se revela de la manera mds prolifica y sustancial. A diferencia del juego
entre fortuna y virtic de Maquiavelo, donde el azar mediante lo imprevisible
puede arruinar las intenciones del principe —dejando el futuro abierto a la
contingencia—, en el alemdn, por el contrario, la temporalidad histérica estd
predeterminada y volcada hacia una finalidad particular. Algo similar ocurre

4 La cuestién de la teleologia, entendida como un proceso predeterminado que lleva
necesariamente a un «final de la historia», no es una cuestién que solo se dé en Hegel.
Asi, sus origenes, por lo menos, se remontan hasta Joaquin de Fiore con sus tres
estadios histéricos: el del Padre, el del Hijo y el del Espiritu Santo. Después de Hegel,
la encontraremos tanto en discursos tedricos criticos, como el de Marx, como en
positivistas, como el de Comte, que mds adelante se impregnarin en todas las
ideologias modernas (Voegelin, 2014). A este respecto, para la cuestién de la teleologia,
pueden resultar de interés las obras clésicas de Koselleck (2010), Lowith (2006) o
Taubes (2010). En cualquier caso, hay un momento en la modernidad, probablemente
desde la Ilustracién, si no antes, en el que la teleologia de manera secularizada
impregnard la mayoria de los discursos filos6ficos e ideoldgicos. Solamente serd con las
lecciones aprendidas sobre la catdstrofe de las dos guerras mundiales, mds el posterior
espiritu del pensar posmoderno, cuando parece que esta via teleoldgica del discurrir
de la historia como progreso moral, o politico o de otra indole, se encuentra agotada.
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con el barroco spinoziano en las manos de Hegel. La sustancia de Spinoza, la
cual es calificada por el alemdn de estar «petrificada» y ser «rigida» (Hegel,
1955: 309) —haciendo asi una mala lectura del judio segtin algunos autores
(Albiac, 2011: 259)—, es puesta en marcha como espiritu con el desarrollo
histérico. El espiritu hegeliano es la movilizacién de la sustancia spinoziana en
la historia hacia un determinado fin'®. Ya no hay una realidad —la sustancia—
que se muestra en una multiplicidad determinativa a través de sus modos
y que, a causa de ello, posee cierto grado de indeterminacién en su causalidad.
Esto es, que, por la multiplicidad de causas que determinan los modos con los
que se manifiesta o expresa la sustancia, existe cierta indeterminacién y contin-
gencia, ya que, dado un conjunto de causas, podrian darse varias posibles
realizaciones. Ahora con Hegel, en cambio, la realidad a través de la historia
tiene un propdsito, un sentido, la realizacién del espiritu (Hegel, 2017a:
339-340), donde no hay cabida para esa indeterminacién que se puede dar en
la sustancia spinoziana. En Hegel, el juego politico y su azarosidad quedan
amafados de antemano por un espiritu que va mds alld de la voluntad concreta
de los hombres. La historia es percibida como «esa mesa de sacrificios» desti-
nada si o si a la materializacidn del fin tltimo (Hegel, 1971: 49). La puesta en
movimiento de la sustancia —ahora espiritu— es para la consecucién de una
meta. Frente al mundo de incertidumbre que expresa la metafisica barroca
con su descriptiva ontoldgica de la realidad como una infinita red de multiples
determinaciones causales sin una clausura, sin una sintesis reconciliadora
—de ahi, la sensacién de vacio y desasosiego que expresan muchos de los
pensadores del Barroco—, el idealismo alemdn, de la mano de Hegel, dirige
los elementos de la realidad, por mds que sean contradictorios, hacia una
reconciliacién final.

Vittorio Morfino (2014: 109-117), comparando la interpretacién de
Maquiavelo sobre la temporalidad histérica —de la que beberia Spinoza—y

15 Sobre esta cuestién, relacionada con la interpretacién hegeliana de Spinoza en torno
a la cuestién de la sustancia, segin la cual su dialéctica la pondria en movimiento
frente a la supuesta condicién estdtica en su lectura —tal vez, errénea— de Spinoza,
véase, entre otros, Macherey (1979) o ciertos pasajes de Roberto Esposito (2020: 198
y ss.). Por otra parte, resulta de gran interés la critica que hace Edgar Maraguat a las
tipicas interpretaciones que nos muestran un Hegel con una concepcién teleoldgica
de la historia de la filosofia que ordenaria a los distintos autores como peldanos de
una ascensién del espiritu filoséfico hacia su figura (Maraguat, 2022: 22). En
realidad, por ejemplo, Hegel ensalza la sustancia de Spinoza, pero vuelve hacia atrds
para reivindicar la vitalidad de la filosofia de Aristételes de la que carecerfa Spinoza
(id.). En cualquier caso, estd claro que para Hegel la sustancia de Spinoza no posee
vivacidad.
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la de Hegel, senala cémo en el filésofo alemdn la ocasién maquiaveliana,
forjada en el juego entre virtudy fortuna, es borrada. Esto es, la concepcién
en el florentino de una pluralidad de temporalidades que acosan la realidad
es en el alemdn reducida a un dnico tiempo: el del espiritu. Ello conduce a
que los elementos empiricos de la historia, que en Maquiavelo eran defi-
nidos por la contingencia y su no predeterminacién, sean en Hegel aprehen-
didos como condiciones, destinados para el surgimiento de un fin. Son
vistos como requisitos para la produccién o el advenimiento de una cosa
—el Estado, en su caso— y no como elementos asépticos, gobernados por
la contingencia. Aqui, su maquiavelismo es traicionado. Sin esperar a la
llegada de la Fenomenologia del espiritu o la posterior Filosofia de la historia,
ya en la misma Constitucién, texto donde muestra como hemos visto su
magquiavelismo de manera mds explicita, Hegel expone cémo la historia no
es casual, ya que, como se ha citado antes, ésta «es un sistema de sucesos
guiados por un espiritur. La historia alberga un potencial ordenador de los
acontecimientos.

Como decimos, la divinizacién del Estado, como meta del espiritu en
su realizacién en la historia (Hegel, 1971: 45), pone en dificultades su
realismo politico. No porque el Estado se convierta en la centralidad de
su reflexién politica sobre la realidad histérica; en este sentido, muchos
realistas politicos, adheridos a la raison d’état, igualmente piensan la politica
desde la centralidad estatal y sus intereses —lo que, en cierta medida, es
también una especie de divinizacién del Estado—. Mds bien, porque en el
alemdn, como vemos, ese cardcter divino del Estado secuestra los elementos
de la realidad para su propia legitimacién y consolidacién. De este modo,
la lectura de la formacién del Estado moderno, dentro de su teleologia,
presenta los elementos de la realidad histérica condicionados en su existencia
para la realizacién de dicho fin; lo que borra la contingencia e incertidumbre
en la temporalidad histérica. Los elementos de la historia parecerian estar
establecidos para la consumacién de dicho zelos. Con ello, la autonomia del
campo politico también se resiente, pues, aunque parezca que en algunos
pasajes de su obra diferencia el campo moral del politico, finalmente la esfera
de lo politico no se rige por la propia politica, no depende de los elementos de
su propio campo, sino que es determinada por el espiritu como divinidad, el
cual acaba rigiendo lo politico de manera soterrada, asi como al resto de
esferas de la accién humana. De esta manera se borra la autodeterminacién
de lo politico, como un campo de accién con sus propios fines. La esfera poli-
tica pasa a ser un campo heterodeterminado, definido por el espiritu abso-
luto. La metafisica hegeliana termina subsumiendo la esfera politica en un
sistema abarcador de la totalidad de lo real.
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V. REFLEXIONES FINALES

Pese a todo, Hegel es un pensador politico. Esto no se puede negar,
aunque su realismo no sea pleno. La teleologia no anula totalmente su dispo-
sicién a pensar politicamente algunos elementos del mundo social ni que sean
presentados friamente por su respeto a la realidad, como las relaciones interes-
tatales o la necesidad de politizar el mundo burgués. Pero si que esta cuestién
merma su analitica politica al localizar una tensién —irremediable por la
condicién de su obra— entre su especulacién filoséfica y su realismo politico,
que acaba en la victoria de la primera sobre el segundo. No obstante, su
dimensién politica es uno de los elementos mds presentes de su herencia inte-
lectual en nuestro tiempo. Como se apuntd en los primeros pdrrafos de este
escrito, su teleologfa, que es la que perjudicé a su mirada realista de lo politico,
paraddjicamente es la que es desechada en la contemporaneidad. La historia
no parece estar dirigida por ningin fin dltimo que configure un camino de
progreso moral ni de cualquier otra indole. Su actualidad no estaria en su
teodicea; tampoco en su descriptiva social del mundo, hoy mermada por la
realidad de los procesos de posmodernizacién en Occidente. Mds bien, para-
déjicamente, su vigencia provendria de la crisis de algunos elementos politicos
de la posmodernidad que pusieron en tela de juicio algunas de sus ideas.
Concretamente, el contexto internacional parece que anima a ser reflexionado
con su perspectiva de las relaciones conflictivas entre Estados. El Estado, el
cual es central en su Optica, recobra fuerza frente a algunos de los plantea-
mientos posmodernos sobre el fin de la historia, asi como de la estatalidad
westfaliana, que, del mismo modo, bebieron de su obra'®. Especificamente,
fuera del mundo occidental, en China o Rusia, la forma estatal vuelve en su
forma mds densa y sustancial, al estilo de Schmitt, como Estado total, y de
Hegel, segtin las lecturas hechas por los liberales, las cuales siempre ponen el
acento en esa supuesta condicién totalitaria de su forma estatal. De todos
modos, como se ha visto, es injusto calificar el Estado hegeliano como totali-
tario tal y como lo articula con la familia y la sociedad civil. Es mds, su intento
por tratar de politizar el mundo burgués es el intento por lograr articular la

16 Recordemos cémo la posmodernidad triunfal, sea en el caso de corrientes liberal-
conservadoras, como las de Fukuyama con su fin de la historia (Fukuyama, 1992), sea
en las de izquierda posmarxista, como las de Negri y Hardt con su concepto de /mperio
(Hardt y Negri, 2005), suponia la configuracién de un orden econémico liberal que
acababa con los antagonismos entre potencias y que, a su vez, mermaba el Estado
nacién por las instituciones infra y supra nacionales. Parecfa estar configurdndose un
poder o gobernanza globales. El fin de la historia ya no serfa como en Hegel el supuesto
orden estatal, sino el orden global liberal.
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libertad de los antiguos con la de los modernos; dirigir la dimensién de la indi-
vidualidad hacia el interés comun, hacia la unidad sustancial, pero respetando
esa libertad del individuo. Esta cuestién nos muestra también su actualidad,
pues el neoliberalismo triunfal con sus procesos de privatizacién en lo social
acaba llevando a una situacién por la cual vuelve a urgir la politizacién de las
relaciones de una sociedad cada vez mds atomizada e individualista.

En definitiva, podriamos afirmar que Hegel estd muy lejos de nosotros,
pero también muy presente. Lejos, en forma de espectro, porque la posmoder-
nidad pisa suelo sobre su tumba —el fin de su realidad histdrica, definida
mediante sus nociones de familia y sociedad civil, pero también de su teodicea
histérica—. Sumundo ya no es el nuestro. Presente, en alguno de sus preceptos
politicos, por la vuelta con fuerza del Estado en la actualidad y de cierto anta-
gonismo que merma la perspectiva mds consensual en el orden politico inter-
nacional. De manera paradéjica en su relacién conflictiva entre metafisica y
politica, su teleologia, que fue lo que acabd con su realismo politico, es en
nuestra opinién lo mds prescindible de su obra para pensar efectivamente el
presente —por lo menos, el presente politico e histérico—, mientras que su
instinto politico realista, asi como algunos de sus preceptos politicos, lo que
mejor ha envejecido de su pensamiento.
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