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RESUMEN

El terrorismo anarquista de antafio y el terrorismo yihad{ de nuestros dias presentan
obvias diferencias, pero también algunas semejanzas. Este articulo las analiza centran-
dose en cuatro aspectos: el concepto del terrorismo como propaganda, del que fueron
pioneros los anarquistas y ha inspirado los espectaculares atentados de Al Qaeda; las
similitudes y las diferencias entre las ideologias anarquista y yihadi, con especial refe-
rencia a los rasgos religiosos del anarquismo y a los rasgos anarquizantes del yihadis-
mo; el empleo por ambos del concepto de martirio; y por dltimo esa estructura organi-
zativa descentralizada que era propia del terrorismo anarquista y que pudiera resultar
comtn en la nueva fase de la yihad terrorista global.

Palabras clave: terrorismo; anarquismo; yihadismo; propaganda por el hecho; re-
ligién secular.
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ANARCHIST AND JIHADI TERRORISM: A COMPARATIVE
ANALYSIS

ABSTRACT

Anarchist terrorism of bygone and jihadi terrorism of our days show obvious dif-
ferences but also some similarities. This essay analyses them focusing on four aspects:
the concept of terrorism as propaganda, which was pioneered by anarchists and has
inspired the spectacular attacks by Al Qaeda; the similarities and differences between
anarchist and jihadi ideologies, with special reference to the religious traits of anar-
chism and the anarchisant traits of jihadism; the use by both of the concept of martyr-
dom; and finally that decentralized type of organization which was peculiar of anar-
chism and may become common in the new phase of the global terrorist jihad.

Key words: terrorism; anarchism; jihadism; propaganda by the deed; secular reli-
gion.

* 0 sk ok

La prominencia que a partir de los atentados del 11 de septiembre de 2004
ha adquirido la amenaza del terrorismo internacional ha provocado un nuevo
interés por su historia (1). No tardé en recordarse otra oleada terrorista interna-
cional, la protagonizada por anarquistas, que habia tenido lugar un siglo antes
y que presentaba ciertas semejanzas, junto a evidentes diferencias, con el terro-
rismo de Al Qaeda. La analogia fue destacada en el verano de 2005 por algunos
medios de comunicacién de gran prestigio. The Economist publicé un muy ci-
tado editorial, titulado «For jihadist, read anarchist», que destacaba como en
ambos casos un ideal de regeneracién del mundo desemboc6 en una violencia
dirigida no solo contra agentes del Estado sino contra la poblacién civil, aunque
la mayorfa de los anarquistas, como la mayoria de los islamistas de hoy, no eran
violentos. Unos y otros, ademds, se caracterizaban por su dimensién internacio-
nal (2). Este tltimo punto fue destacado también en un inteligente articulo de
Graham Stewart, titulado «Al-Qaeda, Victorian style», con el que The Times
abordo el tema. Stewart observé que tanto anarquistas como yihadies compar-
tian una vision ascética contrapuesta a la decadencia burguesa que atribuian a
la sociedad occidental, que ambos luchaban por un mundo ideal y que ambos
rechazaban los compromisos propios de la politica democratica (3).

Las revistas académicas especializadas en terrorismo abordaron el tema
algo mas tarde, en 2008. En ese afio, Studies in Conflict & Terrorism public
un ensayo de Ersel Aydinli cuyo sugestivo titulo, «Before jihadists there were

(1) Este articulo se basa en los resultados del proyecto de investigacion HUM 2007-62394.
(2) «For jihadist, read anarchist», The Economist, 20-8-2005.
(3) STEWART, GRAHAM: «Al-Qaeda, Victorian style», The Times, 5-8-2005.
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anarchists», no se correspondia con el interés del propio ensayo (4). La compa-
racion entre ambos fendémenos fue planteada en dos articulos publicados en
Terrorism and Political Violence. En el primero, James L. Galvin, especialista
en la historia contemporanea del Oriente Medio, destacaba tres rasgos comu-
nes: ambos se presentaban como movimientos defensivos frente a la opresion,
se oponian al sistema global y promovian una contra-comunidad ideal (5). Y en
el segundo, Richard Bach Jensen, estudioso de la violencia anarquista, subraya-
ba cuatro similitudes: su alcance global, la eleccion de objetivos altamente
simbdlicos, el recurso al terrorismo suicida (en el caso anarquista al suicidio
indirecto que implicaba la seguridad de ser arrestado y ejecutado) y un modelo
organizativo muy desorganizado (6). El debate estd pues abierto y a él pretende
contribuir este ensayo.

1. DE LA PROPAGANDA POR EL HECHO A LOS VIDEOS DE AS SAHAB

Una definicién del terrorismo a menudo citada lo describe como un tipo de
«violencia premeditada, con motivacién politica, perpetrada contra objetivos no
combatientes por grupos no estatales o por agentes clandestinos, habitualmente
con el propésito de influir en una audienciax». El tltimo rasgo de esta definicion,
el prop6sito de influir en una audiencia, se ha destacado muchas veces y la po-
litéloga estadounidense Brigitte Nacos ha propuesto incluso el concepto de
«terrorismo a través de los medios de comunicacion» (mass-mediated terro-
rism) que define como «una forma de violencia politica dirigida contra no
combatientes, cuyo propdsito es que se dé publicidad a sus actos para ganar la
atencion de la opinién publica y del gobierno» (7). De hecho, el terrorismo re-
presenta una estrategia asimétrica que permite compensar la debilidad de recur-
sos de una organizacion frente a su enemigo, que suele ser un Estado, mediante
el eco en la opinion que alcanzan sus atentados. Esta estrategia le permite situar
rapidamente una cuestién en el centro de la atencion publica, presionar al Esta-
do y eventualmente arrancarle concesiones, propagar el objetivo de una insu-
rreccién popular e incluso inducir al Estado a tomar medidas represivas indis-
criminadas, incrementando asf el descontento popular (8).

Esa eficacia propagandistica de los atentados se halla en el origen de su
empleo por los anarquistas de fines del xiX, que forjaron la expresién «propa-
ganda por el hecho» (9). Esta se emple6 por primera vez en un articulo publica-
do en agosto de 1877 en el boletin de la Federacién del Jura de la Asociacion

(4) AYDINLI (2008).

(5) GALVIN (2008).

(6) JENSEN (2008).

(7) Nacos (2002): 17.

(8) CRENSHAW (1990).

(9) AviLEs (2009a): 172-177.
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Internacional de Trabajadores, 6rgano de expresion de un activo nticleo de mi-
litantes de esa regién franc6fona suiza, entre los que habian hallado refugio
destacados anarquistas extranjeros como el ruso Piotr Kropotkin y el francés
Paul Brousse, probable autor este ultimo del articulo que comentamos, que no
aludia a atentados terroristas sino a diversas formas de protesta ilegal, incluida
la insurreccién armada (10). Mds tarde, a partir de que en 1878 se produjeran
los primeros atentados anarquistas, la expresion tendi6 a usarse sobre todo para
referirse a tales atentados (11).

La experiencia de mds de un siglo ha probado que el terrorismo es un ins-
trumento muy poco eficaz para la conquista del poder, pero ha tenido a menudo
un considerable €xito para dar publicidad a una causa (12). Por otra parte, tanto
el caso de los atentados anarquistas del siglo x1x como el de los yihadies del xx1
es necesario prestar consideracion al efecto contagio, es decir a la posibilidad
de que alguien cometa un atentado inspirado por el ejemplo de otro del que ha
tenido noticia a través de los medios de comunicacion, sin tener contacto direc-
to alguno con sus autores (13).

Ya a fines del siglo x1x, la prensa de empresa, que por aquellos afios comen-
zaba a obtener una audiencia de masas, contribuia involuntariamente al auge del
terrorismo, porque la propia espectacularidad de los atentados los convertia en
grandes noticias, pero eran sobre todo los periddicos, los folletos y las octavillas
editados por los mismos anarquistas los que constituian un instrumento funda-
mental para promoverlos. En ellos se glorificaba como héroes y martires a los
autores de los atentados, se les presentaba como ejemplo a emular, se denigraba
al enemigo de clase como infrahumano y merecedor de la muerte y se podian
incluso difundir recetas para el empleo de la dinamita. Todo lo cual dependia del
grado de libertad de prensa existente en cada pais, pues las publicaciones perié-
dicas legales constituian uno de los mds poderosos medios de propaganda (14).

En el continente europeo eran Suiza y el Reino Unido los paises con una
mayor libertad, pero la tolerancia de sus autoridades frente a las incitaciones a
la violencia tenia limites. La historia de Freiheit, la incendiaria publicacién
periddica editada desde 1879 en Londres por el anarquista alemén Johan Most,
es muy ilustrativa al respecto. «Muerte a los asesinos», proclamaba Most en sus
paginas, «liberemos a la humanidad mediante la sangre y el hierro, el veneno y
la dinamita», y para facilitar la tarea publicaba informativos articulos con titulos
como «la quimicay la revolucién», «dinamita» o «la nitroglicerina». Pero cuan-
do Freiheit publicé un articulo que elogiaba el asesinato de lord Cavendish en

(10) «La propagande par le fait », Bulletin de la Fédération jurassienne de I’Association
internationale des travailleurs, 5-8-1877.

(11) AvILES (2009a): 174-179.

(12)  WILKINSON (1997).

(13) Nacos (2009).

(14) Paraun panorama del terrorismo anarquista en diversos paises véase AVILES y HERRE-
RIN (2008). Sobre el caso espafiol: CASANOVA (2007); HERRERIN (2011).
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Dublin en mayo de 1882, sus dias en Inglaterra estuvieron contados. En julio de
ese afo el periddico trasladé su sede a Schaffhausen, en Suiza, y desde diciem-
bre pasé a editarse en Nueva York, donde por entonces se instalo también el
propio Most (15). En Estados Unidos la libertad de expresion era sagrada y
durante afios se pudo defender abiertamente el anarquismo violento, pero ello
conllevaba también sus riesgos. En los afios ochenta dos periddicos de Chicago,
The Alarm, en inglés, y Arbeiter-Zeitung, en aleman, pudieron describir en
términos épicos los efectos revolucionarios de la dinamita, pero cuando
en mayo de 1886 alguien lanz6 una granada contra la policia durante un mitin
anarquista, los directores de ambos fueron procesados, condenados y ejecuta-
dos, a pesar de que no se pudo demostrar que tuvieran relacién alguna con ese
atentado en concreto (16).

Sin embargo, Estados Unidos siguié siendo durante mucho tiempo un pa-
rafso para las publicaciones anarquistas violentas en lengua extranjera. Ejemplo
de ello es La Questione Sociale, que se edit6 en italiano entre 1895 y 1908 en
Paterson, New Jersey, un importante niicleo de militantes anarquistas entre los
que se encontraba Gaetano Bresci, quien parti6 de alli para asesinar al rey Hum-
berto de Italia en 1990, acto que fue descrito en tonos heroicos en la citada pu-
blicacion. Lo mismo habia ocurrido tres afios antes cuando en 1897 el jefe del
gobierno espafiol Antonio Canovas del Castillo fue «ajusticiado» por Michele
Angiolillo, «una figura tan espléndida, un caricter tan alto y elevado y de sen-
timientos tan nobles y generosos» que merecia la admiracion universal y cuyo
acto habfa llevado a que la prensa burguesa americana se ocupara por primera
vez de los anarquistas torturados y fusilados en Montjuich, y habia causado un
«saludable terror» en la burguesia espafiola (17). Por otra parte, el intercambio
de publicaciones entre los niicleos anarquistas favorables a la violencia en dis-
tintos paises contribuia a crear una red internacional. Por ejemplo El Esclavo,
un semanario que un grupo de anarquistas espafioles editaba a fines del siglo
x1x en Tampa, Florida, y exaltaba las hazafias de autores de atentados como
Ravachol, Vaillant, Henry y Pallds, ofrecia a sus lectores las direcciones de los
periddicos anarquistas La Idea Libre de Madrid, El Corsario de La Coruiia,
El Derecho a la Vida de Montevideo, El Trabajo de Puerto Principe (Cuba), El
Despertar de Brooklin y La Questione Sociale de Buenos Aires (18).

No sabemos si Bin Laden conoce el ejemplo anarquista, pero su referencia
a los terroristas del 11-S en una cinta de video que grabé poco después repro-
ducfia fielmente el lenguaje de la propaganda por el hecho: «Estos jévenes me-
diante sus actos en Nueva York y Washington han pronunciado discursos que
han sobrepasado a todos los otros discursos que se hacen en cualquier lugar del

(15) CARLSON (1972): 249-282.

(16) AVRICH (1984).

(17)  La Questione Sociale, 15-8-1897, 15-9-1897 y 15-10-1897.
(18) El Esclavo, 26-9-1894 y 9-1-1895.
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mundo. Estos discursos son entendidos por drabes y no arabes, incluso por los
chinos» (19). En verdad no hay duda de que la destruccién de las dos torres del
World Trade Center representd no solo el atentado terrorista mds letal de la
historia, sino también el que proporcioné las imdgenes mds espectaculares,
cuyo impacto fue aun mayor al ser difundidas en directo, como no pudieron
menos de hacer las cadenas de television de todo el mundo, que luego las repro-
dujeron una y otra vez. Pero el terrorismo yihadi de nuestro tiempo no solo se
ha beneficiado de la atencién que le han prestado los medios de comunicacion
comerciales, sino de unos medios propios cuyo alcance jamds podrian haber
sofiado los terroristas del pasado. Entre ellos, destaca Internet, ese simbolo de
la globalizacién y de la libertad de expresion que también han hecho suyo los
fandticos violentos de toda laya.

El acceso a los medios de comunicacion convencionales sigue siendo im-
portante para Al Qaeda y para toda la compleja red del yihadismo, como lo
demuestra el papel que en la difusién de sus mensajes ha jugado la cadena tele-
visiva de Qatar Al Jazeera. Esta tiene una amplia audiencia en el mundo arabe
gracias a la libertad de expresion de que goza, insélita en ese mundo, motivo
por el cual Al Qaeda la utilizé para difundir algunos de sus videos, sin que ello
suponga una identidad de objetivos, ni mucho menos que Al Jazeera sea «la
television de Bin Laden», como la bautizé un tabloide britanico (20). Pero, por
otra parte la misma Al Qaeda ha desarrollado una capacidad medidtica propia.
Dispone de una productora de videos, As Sahab, que distribuyé mds de 90 en
2007, y tiene relacién con Ansar al Sunnah Media Podium, que distribuy6 una
seleccion de ataques con explosivos a fuerzas estadounidenses en Irak, cuya
fuerza visual y emocionante musica parece designada para lograr la atencion de
los adolescentes que visitan los cibercafés. Videos de ese tipo, algunos tan ho-
rribles como los que presentan la decapitacion de rehenes, incluido el de la
muerte de Nicholas Berg a manos de Al Qaeda en Irak, descargado medio mi-
1l16n de veces en 24 horas, han podido ser vistos en You Tube o sitios similares,
pero sobre todo se encuentran en los sitios de propaganda yihadi, que hoy pulu-
lan en Internet (21) .

El impacto de Internet en el fenémeno terrorista, como en tantos otros fené-
menos del mundo actual, es dificil de exagerar. La facilidad de acceso, la ausen-
cia de controles gubernamentales (salvo en algunos paises), la amplitud y difu-
sion mundial de la audiencia potencial, el anonimato que permite, la rapidez de
la comunicacién, la posibilidad de combinar material en formato de texto, grafi-
co, audio o video y la posibilidad de descargar ese material, la posibilidad de
influir en los periodistas convencionales, asiduos usuarios de la red, y cada vez
mas el desarrollo de foros en los que se produce una radicalizacion mutua de los

(19) Nacos (2002): 41.
(20)  SHARP (2003).
(21)  SEIB (2008).
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participantes: tales son las ventajas que ofrece este nuevo medio de comunica-
cion. Todos los grupos terroristas se aprovechan de ellas, pero sobre todo lo
hacen los grupos yihadies que emplean la red con propdsitos de guerra psicol6-
gica, propaganda, bisqueda de datos, recaudacién de fondos, reclutamiento, es-
tablecimiento de contactos e informacion, e incluso coordinacion de atentados.
En Internet se encuentran incluso manuales técnicos de preparacion de atenta-
dos, unos confeccionados por militantes yihadies y otros de distinto origen, in-
cluido uno muy difundido que lleva por titulo The anarchist cookbook (22).

Este «libro de cocina anarquista» es heredero de una antigua tradicién, ya
que los anarquistas decimononicos difundieron recetas para fabricar explosivos
en folletos clandestinos, como L’Indicateur anarchiste o L’anarchiste pratique,
0 en sus propios periddicos cuando ello era posible. Pero, entonces como ahora,
los terroristas autodidactas que recurrian a estas recetas se exponian a graves
riesgos. Pequefios errores podian resultar peligrosos, como ocurrié cuando en
1885 el tipdgrafo de un periddico anarquista de Chicago confundié la w de wash
(lavar) con una m y resulté mash (machacar), por lo que al nimero siguiente el
periddico tuvo que aclarar que si alguien trataba de machacar fulminato de pla-
ta no viviria para lavarlo (23).

Para los yihadies Internet es también su principal foro de debate ideoldgico,
e incluso teoldgico pues el movimiento de la yihad global hunde sus raices en
una sincera y profunda conviccion religiosa, segun la cual el Islam debe purifi-
carse para volver a sus principios auténticos. La corriente teoldgica que predica
esa vuelta a los origenes se denomina salafismo y no implica necesariamente la
promocioén de la yihad, asi es que para referirse a la ideologia de los yihadies el
término mds apropiado es el de salafismo yihadi (24). Dada la situaciéon de
la mayorfa de los paises drabes y musulmanes, en los que la predicacién en las
mezquitas estd muy controlada por el gobierno y la posibilidad de recurrir a
la propaganda a través de periddicos, libros o conferencias esta fuera del alcan-
ce de los grupos disidentes, Internet resulta el medio ideal para el debate ideo-
l6gico salafi, que es mucho mads plural de lo que se suele suponer. Es ademads
un medio particularmente indicado para crear un sentimiento de solidaridad
extendido a toda la comunidad de los creyentes, la umma, mas alld de las fron-
teras nacionales. Como escribié en 2003 un activista de una entidad medidtica
vinculada a Al Qaeda, denominada Global Islamic Media Front, en Internet ha
surgido la universidad yihadi global, descentralizada y sin fronteras (25).

Es bien fécil para cualquier usuario de Internet localizar sitios de propagan-
da yihadi en lengua inglesa y comprobar su elevado nivel técnico y su capacidad

(22) WEIMANN (2004).

(23) The Alarm, 30-5-1885.

(24) CorTE IBANEZ y JORDAN (2007); JORDAN, P0z0 y GUINDO (2010); REINARES y ELORZA
(2004); SAGEMAN (2004); SAGEMAN (2008); AVILES (2011).

(25) Paz (2007).
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para conectar con la iconografia popular de nuestros dias. A fines de 2007, por
ejemplo, un sitio salafista yihadi que en traduccidn libre podemos denominar el
blog de los martires de Ald, presentaba como banner la imagen negra de un
caballero portador de un estandarte que avanza entre las nubes, una imagen que
para cualquier adolescente evoca el poderoso mundo de la fantasia épica (26).
La cultura popular de Occidente muestra también su influencia en el curioso
pseudénimo adoptado por uno de los més eficaces hackers al servicio de Al
Qaeda, Younis Tsouli, arrestado en Londres en 2005, que se hacia llamar Irha-
bi007. Irhabi es el término drabe para terrorista, pero 007 evoca sin duda a Ja-
mes Bond (27).

En la actualidad, junto a los sitios directamente vinculados a Al Qaeda, fun-
damental objeto de seguimiento por las fuerzas de seguridad, los foros creados
por activistas de base, al margen de las organizaciones establecidas, juegan tam-
bién un creciente papel en la propaganda yihadi, en la formacion de redes sociales
vinculadas a la causa e incluso en la formacion de terroristas. Las redes que se
forjan en Internet han jugado sobre todo un papel crucial en la yihad terrorista
global desde que la intervencion aliada en Afganistdn privé al nuicleo central de
Al Qaeda de su base de operaciones, dando paso a la fase en que han asumido
protagonismo grupos locales con muy escasas vinculaciones con ese ntcleo cen-
tral. Los simpatizantes entran inicialmente en foros abiertos y sus mensajes en
ellos les pueden ganar el acceso a foros cerrados en los que solo se puede entrar
mediante una invitacién acompafiada de una clave. La interactividad que caracte-
riza a los foros los convierte en un instrumento de radicalizacién mediante el
convencimiento mutuo mucho mas eficaz que la propaganda que ofrecen los
medios de comunicacion convencionales, incluidos los sitios no interactivos de
Internet. El proceso de radicalizacion es gradual y las posibilidades de retirarse en
cualquier momento son altisimas. El primer paso es navegar por sitios yihadies,
el siguiente participar activamente en foros abiertos y luego cerrados y a partir de
ahf se forjan en contactos que pueden facilitar el paso a la accién. Por supuesto,
la gran mayoria de los que participan en los foros favorables a la yihad terrorista
jamas se convertirdn en terroristas en el mundo real, pero estos foros crean un
ambiente que estimula el paso a la accion violenta, de la misma manera que hace
un siglo lo hacian las publicaciones y mitines de los anarquistas mds violentos.
Por otra parte, y esto subraya la analogia con el anarquismo, Internet fomenta el
igualitarismo de los participantes en el debate y el surgimiento de redes no jerar-
quicas y proporciona un entorno favorable a la radicalizacién de «lobos solita-
rios» que eventualmente pueden pasar a la accion (28).

Un buen ejemplo es el foro Ansar al-Mujahideen, fundado en 2008 por unos
cuantos usuarios de un foro precedente, que en un par de afios ha acumulado

(26) http://inshallashaheed.muslimpad.com, consultado 11-10-2007.
(27) SEB (2008): 77.
(28) SAGEMAN (2008): 109-123.
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57.000 mensajes en su version drabe y 60.000 en su version inglesa. No se trata
de un foro directamente vinculado a Al Qaeda ni a ninguna otra organizacion,
sino de una iniciativa de algunos voluntarios que ha alcanzado sin embargo un
gran prestigio en medios yihadies, hasta el punto de que en octubre de 2009 un
comunicado del emirato taliban lo recomend6 como uno de los tres sitios mas
fiables para encontrar informacién sobre Afganistdn. El éxito de su version in-
glesa hace suponer que entre sus usuarios se hallan numerosos jévenes musul-
manes residentes en Occidente, pero su alcance es mundial. Con esa extrafia
confianza que a veces se genera entre desconocidos a través de los mensajes en
la red, un saudi recomendaba por ejemplo a un marroqui como podia ponerse
en contacto con él para a través de Medina trasladarse a Somalia e incorporarse
a las filas de Al Shabab, la franquicia somali de Al Qaeda (29). Los medios
técnicos son mucho mds eficaces que los que en su dia utilizaban los anarquis-
tas, pero la voluntad de establecer contactos globales mediante redes no jerar-
quizadas es la misma.

2. RELIGION ANARQUISTA Y ANARQUISMO ISLAMICO

En el terreno ideoldgico las diferencias no pueden ser a primera vista ma-
yores. Nada parece haber en comtn entre ateos militantes y musulmanes pios,
entre quienes luchan por la abolicién del Estado y quienes desean la restaura-
cion del Califato. Una breve aproximacion a los escritos de los dos autores a
quienes con mayor fundamento podemos considerar respectivamente como los
fundadores del anarquismo insurreccional y del salafismo yihadi, el ruso Mijail
Bakunin (1814-1876) y el egipcio Sayyid Qutb (1906-1966), permite sin em-
bargo matizar esta radical contraposicion.

Bakunin fue en sus tltimos anos un decidido promotor del ateismo, aunque
admitia que las organizaciones abiertas que pretendian lograr la incorporacién
masiva de los trabajadores no podian asumirlo ptiblicamente (30). En cambio,
tenian que ser necesariamente ateos los miembros de las sociedades secretas
que Bakunin promovié con el fin de coordinar en la sombra los esfuerzos revo-
lucionarios. Asi, el «catecismo» que redact6 en 1866 para una «sociedad inter-
nacional revolucionaria» proclamaba como primer principio la «negacion de la
existencia de un Dios real, extraterreno, personal» y la «abolicidn del servicio
y del culto de la Divinidad» (31). Y en el més difundido de sus escritos, Dios y
el Estado, que sus colaboradores Carlo Cafiero y Elisée Reclus extrajeron de un
manuscrito mas amplio y publicaron en 1882, la revuelta contra la religion se

(29) KOHLMANN (2010).

(30) Sobre Bakunin conviene consultar: CARR (1937); KELLY (1987); RAVINDRANATHAN
(1988).

(31) «Principes et organisation de la société internationale révolutionnaire», 1866, en
BAkUNIN (2000).
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presenta como el primer paso hacia la liberacién: «Dios, o mds bien la ficcién
de Dios, es la consagracion y la fuente intelectual y moral de toda esclavitud en
la tierra, y la libertad de la humanidad no se completara hasta que sea aniquila-
da la desastrosa e insidiosa ficcién de un sefior celestial» (32).

Si la negacién de Dios es pues para Bakunin necesaria para la liberacién
humana, para Qutb esta solo puede basarse en la sumisién exclusiva a Dios.
Sayyid Qutb, quien en opinién del lider de Al Qaeda Ayman al Zawahiri, «fue
la chispa que prendi6 la revolucién isldmica» (33), miembro de la sociedad is-
lamista de los Hermanos Musulmanes, fue encarcelado en 1954 como resultado
de la represion que la dictadura de Nasser desencadend contra aquella. Fue en
prisién donde compuso gran parte de su sus escritos, incluidos los treinta volu-
menes de su obra maestra, A la sombra del Cordn, en que comentd por extenso
el libro sagrado. Fue liberado en 1964, pero al afo siguiente fue detenido de
nuevo y en agosto de 1966 fue ejecutado (34). En su comentario al sura 8 del
Coran escribi6: «Religion significa sumision, obediencia, servidumbre y culto,
todo ello respecto a Dios. De acuerdo con el Islam, el término ‘religién’ tiene
un contenido mucho mas amplio que el de creencia. La religion es realmente un
modo de vida y en el Islam el modo de vida se basa en la creencia» (35). Esta-
mos pues en las antipodas de esa completa libertad para todos los seres humanos
que Bakunin pretendia conseguir mediante la destruccion de «todos los estados
y todas las iglesias, con todas sus instituciones y sus leyes religiosas, politicas,
financieras, juridicas, policiales, educacionales, econémicas y sociales» (36).
Sin embargo, la distancia entre ambos pensadores no es tan grande si tomamos
en consideracion que la devocién de Bakunin a un proyecto de radical transfor-
macidn de la vida humana tiene mucho en comtn con la religién, entendida esta
en su sentido mds amplio como una entrega a un ideal que supera los limites de
la vida individual, y que la aspiraciéon de Qutb a un estado isldmico basado ex-
clusivamente en la ley de Dios implica un rechazo de las instituciones y leyes
humanas no menos radical que la del anarquista ruso.

Desde hace tiempo, diversos estudiosos han observado que a partir del
siglo xviir el retroceso de las creencias religiosas tradicionales en Occidente ha
ido acompafiado de la emergencia de nuevas creencias seculares, sin contenido
sobrenatural pero caracterizadas ellas también por la fe y por la sumisién a algo
mds grande que el propio individuo o su entorno inmediato. El historiador ita-
liano Emilio Gentile ha dedicado a este tipo de creencias un libro en el que re-
cuerda las aportaciones de quienes iniciaron esta linea de andlisis. A fines del
siglo X1X, Gustave Le Bon afirmé que el hombre habia creado a los dioses pero
que estos no eran hijos del miedo sino de la esperanza y por ello, aunque los

(32) «God and the State», 1871, en BAKUNIN (1972): 238.

(33) ZawaHIRI (2001).

(34) MusALLAM (2005); ZIMMERMAN (2004).

(35) Qurts (2007): 49.

(36) «The Program of the International Brotherhood», 1869, en BAKUNIN (1972): 149.
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propios dioses fueran mortales, era eterno el espiritu religioso, que respondia a
la necesidad humana de «someterse a una fe, divina, politica o social». Las
nuevas creencias prescindian de lo sobrenatural pero conservaban lo esencial de
la experiencia religiosa, que en palabras de Emile Durkheim es sobre todo «ca-
lor, vida, entusiasmo, exaltacion de toda la actividad mental, elevacion del in-
dividuo por encima de si mismo». Nacia asi el concepto de religiéon secular, que
medio siglo después emple6 Raymond Aron para referirse a aquellas doctrinas
que prometen la salvacién en este mundo (37).

En este sentido, el anarquismo es una religiéon secular y Bakunin fue un
espiritu religioso, que si bien se aparté pronto de los preceptos de la Iglesia
ortodoxa rusa durante afios se sinti cercano al primitivo cristianismo. En el
primer articulo en que expreso su radicalismo politico, publicado en 1842, un
articulo que concluia con una invocacion al «eterno Espiritu que destruye y
aniquila solo porque es la inconmensurable y eterna fuente de toda vida», se
expresé asi: «Nosotros no solo debemos actuar politicamente, sino que debe-
mos actuar politicamente de manera religiosa, es decir segun, la religioén de la
libertad, cuya auténtica manifestacion es la justicia y el amor» (38). En un arti-
culo publicado en un periddico napolitano en 1865, afirmé incluso que los ateos
tenian una fe mucho mds firme que los supuestos creyentes: «En el fondo la idea
misma de Dios se basa en los ideales fundamentales de la humanidad: la verdad,
el amor, la belleza, la justicia y la santa libertad. Los ateos creen que todos los
individuos y todos los pueblos que viven en la tierra podran alcanzarlos» (39).

Frente a los creyentes hipdcritas eran pues los ateos sinceros quienes esta-
ban llamados a construir el verdadero cielo en esta tierra. En un escrito de 1867
lo resumi6 todo en unas pocas palabras: «Somos los hijos de la Revolucién y de
ella hemos heredado la religién de la humanidad, que debemos construir sobre
las ruinas de la religién de la divinidad» (40). Pero para construir habia que
destruir, destruir cuantas instituciones limitaran la libertad plena y absoluta, y a
ese mensaje de destruccién se mantuvieron fieles los militantes anarquistas que
durante décadas siguieron creyendo que la violencia era tan legitima frente a un
Estado liberal como frente a la mds despiadada de las tiranias. Como podia
leerse en el famoso Catecismo del revolucionario de 1869, en cuya redaccién
es muy probable que Bakunin colaborara con Sergei Nechaev, la construccién
de una nueva organizacion social serfa la tarea de futuras generaciones, pero de
momento solo habia una misién que cumplir: «la vehemente, completa, general
y despiadada destruccion» (41).

(37) GENTILE (2001): 3-14.

(38) «Laréaction en Allemagne», 1842, en BAKUNIN (2000).

(39) 1l Popolo d’Italia, 22-9-1865, en BAKUNIN (2000).

(40) «Federalism, Socialism, Anti-Theologism», en BAKUNIN (1972): 135-136.

(41) Laautoria de este catecismo ha sido muy debatida, pero hay sélidas razones para creer
que ambos colaboraron en su redaccién, aunque mds tarde Bakunin mismo criticara algunos de
sus excesos. Véase POMPER (1979): 88-90.
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Las aportaciones basicas de Sayyid Qutb a la doctrina islamista se refieren
a la denuncia de todas las sociedades musulmanas como sumidas en un aleja-
miento del mandato divino, a la necesidad de instaurar un Estado basado en la
ley de Dios y a la de recurrir a la guerra para dar a conoce el Islam a toda
la humanidad. En Signos en el camino, el texto que mayor influencia ha tenido
en los militantes yihadies, sostuvo que el mundo entero se halla en un estado de
jahilliya, es decir, de ignorancia del mandato divino. Este término es el que los
musulmanes usan habitualmente para referirse a la situacidn de los drabes antes
de la revelacién del Cordn, pero Qutb lo aplicaba tanto a las sociedades no mu-
sulmanas como al conjunto de las sociedades musulmanas de su tiempo. Su
argumento bdsico era el siguiente:

«Esta jahilliya se basa en la rebelién contra la soberania de Dios en la tierra.
Transfiere al hombre uno de los grandes atributos de Dios, en concreto la soberania,
y hace de unos hombres los sefiores de otros. Hoy (...) toma la forma de pretender
que el derecho a crear valores, a establecer normas legales de comportamiento co-
lectivo y de escoger cualquier modo de vida corresponde a los hombres, sin respe-
to a los que Dios ha ordenado. El resultado de esta rebelién contra la autoridad de
Dios es la opresion de sus criaturas. Asi es que la humillacién del hombre comiin
bajo los sistemas comunistas y la explotacion de los individuos y naciones debida
a la avaricia del imperialismo bajo el sistema capitalista no son sino el corolario de
la rebelidn contra la autoridad de Dios y la negacion de la dignidad que al hombre
le ha dado Dios. (...) Solo en el modo de vida isldmico se liberan todos los hombres
de la sumisién a otros hombres para rendir culto solo a Dios, guidndose solo por El
e inclindndose solo ante El» 42).

Estamos ante la tesis tipicamente islamista de que las sociedades humanas
no tienen derecho a legislar, pero llevada a un extremo en el que algunos co-
mentaristas, como Paul Berman, han llegado a concluir que se trata de una
version isldmica del anarquismo (43). En efecto Qutb niega la legitimidad de
todo sistema politico que pretenda imponer cualquier norma que no se derive
directamente del mensaje divino, lo que se parece bastante a la negacién anar-
quista de toda autoridad estatal. Por otra parte, en su critica de la sociedad oc-
cidental se aprecian ecos de la tradicién anticapitalista europea, aunque su
condena de la emancipacién femenina y de la liberacion sexual, dos fendmenos
que consideraba enlazados, no puede estar mas lejos del pensamiento libertario.
Lo mads llamativo de su doctrina no son sin embargo sus criticas a Occidente,
comunes en el mundo isldmico, sino su radical afirmacién de que todas las so-
ciedades musulmanas existentes debian ser consideradas como no isldmicas por
haberse apartado de la exclusiva sumision a Dios para entregar a seres humanos
el poder legislativo que solo pertenece a Dios. Esto implicaba el rechazo radical
de que un Estado pudiera introducir innovaciones legislativas ajenas a la tradi-
cion isldmica. Es decir, que en nombre de la libertad, en el caso de Bakunin, o

(42) QurtB (1964).
(43) BERMAN (2004): 95-96.
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en nombre de Dios, en el caso de Qutb, se negaba toda validez a las instituciones
y normas emanadas del Estado.

Por otra parte, de la misma manera que Bakunin crefa necesaria la forma-
cién de pequefios grupos clandestinos que impulsaran o incluso dirigieran la
revolucion, Qutb sostenia que para implantar el Estado isldmico era necesario
que se formara una vanguardia islamista, que debia concentrar inicialmente sus
esfuerzos en la purificacién religiosa, pero que tarde o temprano se veria obli-
gada a luchar fisicamente contra sus enemigos, es decir, los gobiernos falsa-
mente musulmanes. Llamaba ademds a reanudar la expansion del Islam me-
diante la yihad, para extender por todo el mundo su dominio. La novedad era
que, utilizando el lenguaje progresista de origen occidental, aunque sin recono-
cerlo, Qutb afirmaba que el objetivo de la yihad era la liberacién, en concreto
liberar a aquellos que desean ser liberados de su servidumbre hacia otros hom-
bres de manera que puedan servir solo a Dios. En realidad, no seria exagerado
afirmar que Qutb pretendia liberar a los hombres de si mismos: «Esta religién
es realmente una declaracidn universal de libertad del hombre respecto a otros
hombres y respecto a la servidumbre hacia sus propios deseos, que es también
una forma de servidumbre humana» (44).

Qutb llamé a derrocar todas las tiranias fueran politicas, raciales o clasistas,
para que el Islam pudiera establecer un nuevo sistema econdmico, social y po-
litico en el que el concepto de libertad del hombre pudiera aplicarse en la prac-
tica. Y al margen de que su propuesta estribara en el retorno a las practicas
musulmanas medievales, su discurso tenia cierta similitud con el discurso revo-
lucionario laico, en la medida en que llamaba a la destruccion de todos los sis-
temas de poder existentes para alcanzar la verdadera libertad. El contenido
profundamente subversivo de su pensamiento estribaba en su legitimacién del
alzamiento en armas de la vanguardia islamista contra el Estado «Dondequiera
que exista una comunidad isldmica que sea un ejemplo concreto del sistema de
vida ordenado por Dios, esta tiene el derecho otorgado por Dios para dar un
paso adelante y tomar el control de la autoridad politica para establecer el siste-
ma divino en la tierra, mientras que deja a la conciencia individual las cuestio-
nes de creencia» (45).

La influencia de Qutb en la actual direccién de Al Qaeda es evidente. Su
principal idedlogo, Ayman Al Zawabhiri, incluye entre los principios bésicos de
Al Qaeda tanto el rechazo de toda legislacién puramente humana como la «li-
beracion del hombre» respecto a la sumisién a poderes no basados en la ley de
Dios (46). Por otra parte, aun cuando el concepto de yihad preconizado por los
salafistas yihadies, desde Qutb hasta Bin Laden y Zawahiri, hunde sus raices en
la tradicion islamica, diverge de ella en un punto crucial, su conviccion de que

(44) QuTB (1964).
(45) QuTtB (1964).
(46) BLANCHARD (2007): 9-10.
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la yihad no representa una obligacién colectiva (fard gifayah) cuya iniciativa
corresponde a los gobernantes musulmanes, sino una obligacion individual
(fard ayn) de todo creyente, que puede ser asumida por grupos reducidos, al
margen de los gobernantes e incluso contra ellos, en el caso de que tales gober-
nantes sean musulmanes solo en apariencia (47). De nuevo, como en el anar-
quismo y en toda la tradicion de la izquierda radical europea, aparece aqui una
deslegitimacion de las autoridades existentes que otorga a grupos minoritarios
la capacidad para decidir quiénes son los enemigos contra los que se debe em-
plear la violencia.

2. EL TERRORISTA COMO MARTIR

Pocos conceptos tienen una carga religiosa tan evidente como el de martir
y por ello es f4cil de entender que lo usen tan a menudo los yihadies (el término
arabe que usan es shahid) pero resulta mas llamativo que lo usaran también los
anarquistas, en ambos casos para referirse a quienes daban la vida por la causa,
incluidos los autores de atentados. El término de martires fue aplicado por ejem-
plo a los anarquistas ejecutados en Chicago en 1887, condenados, sin pruebas
directas, el estallido de una bomba que maté6 a una docena de policias, y cuya
ejecucion tuvo un enorme impacto en el movimiento obrero de todos los paises,
Espafia incluida. Su ejemplo debia tenerlo presente Antonio Zarzuela, uno de
los condenados a muerte por el asalto anarquista a Jerez de 1892 cuando en sus
ultimas palabras antes de morir advirtié que ellos serfan recordados como «los
martires de Jerez», pero hay que afiadir que los anarquistas rurales de Andalu-
cia, aunque fueran ateos y anticlericales, vivian en una atmésfera impregnada
de la religiosidad cristiana tradicional, en la que el culto a los martires jugaba
un papel fundamental. Es obvia, por ejemplo, la raigambre cristiana de una
afirmacién como la que hizo El Corsario, una publicacién anarquista de La
Coruiia, a propésito de las ejecuciones de Jerez: «las ideas redentoras se vigo-
rizan con la sangre de sus martires». No obstante, entre los «madrtires» del anar-
quismo y los cristianos existia la diferencia esencial de que estos nunca habian
derramado sangre ajena, motivo por el cual los anarquistas estaban mds cerca
de los maértires del Islam, cuyo prototipo era quien manifestaba su fe muriendo
en combate, en el curso de la yihad (48). Por otra parte la secularizaciéon de
muchos elementos de la cultura cristiana tradicional que tuvo lugar en Europa
se tradujo también en que el concepto se aplicara a los soldados que daban la
vida por la patria. Tras la Primera Guerra Mundial, ha escrito Mosse, la memo-
ria de esta se reinterpretd como «una experiencia sagrada» y la imagen del

(47) Sobre las diferencias entre la nueva yihad terrorista y la yihad tradicional, véase COOK
(2005).
(48) Cook (2007).
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soldado caido entre los brazos de Cristo, tan comun en aquellos afios, «transfe-
ria a la nacién la creencia tradicional en el martirio y la resurreccién» (49).
Posteriormente, los kamikaze japoneses y los batallones suicidas iranies en la
guerra contra Irak representaron el empleo de tdcticas literalmente suicidas por
parte de unidades de ejércitos regulares (50).

Los madrtires cristianos, los combatientes en la yihad medieval, los anarquis-
tas que asesinaban a sabiendas de que pagarian con su vida, los soldados caidos
en el frente, especialmente si eran voluntarios, y los terroristas suicidas de hoy,
tienen algo en comun, a pesar de sus evidentes diferencias. El término martir
deriva del griego martys, martiros, que significa testigo, y lo mismo ocurre en
arabe, donde shahid significa a la vez testigo y madrtir, aunque el término no
aparece en el Coran, en el que la expresion habitual es la de «aquellos que son
muertos en el camino de Dios» (51). Y tanto los maértires cristianos, como los
musulmanes que morian combatiendo en la yihad, como los anarquistas que
eran ejecutados por sus acciones a favor de la revolucidn, eran testigos de su fe,
es decir, que demostraban estar dispuestos a dar la vida por su causa. El valor
propagandistico de este compromiso extremo estd claro: se puede dudar de la
sinceridad de mucha gente, pero no de la de quien estd dispuesto a morir por lo
que dice.

Ya en su dia, el socidlogo italiano Lombroso observo que algunos de los
autores de atentados anarquistas eran suicidas indirectos, que se sentfan atraidos
por la perspectiva de una muerte espectacular, por lo que en tales casos se mos-
traba contrario a la pena de muerte, que daba a los condenados la aureola del
martirio. Observo la paradoja de que el maximo castigo exaltaba en algunos esa
aberrante forma de altruismo que les llevaba a matar e incluso la que denominé
«su sed de martirio» (52). Un poema publicado por un periddico anarquista de
Chicago estimulaba por ejemplo a los valientes dispuestos a emplear la dinami-
ta, que moririan como madrtires y serian honrados por la humanidad futura a la
que liberarian de la tiranfa de la propiedad (53). No cabe excluir tampoco que
alguno de estos terroristas se viera afectado por el sindrome de Herdstrato, es
decir, por ese deseo de notoriedad que en el aflo 356 a. C. llevo a un griego de
ese nombre a prender fuego al famoso templo de Artemisa en Efeso (54).

Por su parte, Osama Bin Laden ha exaltado a los terroristas suicidas, a los
que ha asimilado a los guerreros muertos en la yihad, reverenciados como mar-
tires en el Cordn y en la tradicion de los hadices (relatos de los dichos y hechos
del Profeta). En su «declaracién de guerra» de 1996 contra Estados Unidos,
culpables de haber desplegado sus tropas en la tierra santa de Arabia, se expre-

(49) MossE (1990): 7.

(50) REUTER (2004): 33-51 y 130-138.
(51) LEWINSTEIN (2002): 78-79.

(52) LoMBROSO (1896): 181-185.

(53) «The war cry», The Alarm, 7-2-1885.
(54) BorowiIrz (2005).

241



TERRORISMO ANARQUISTA Y TERRORISMO YIHADI: UN ANALISIS COMPARATIVO JUAN AVILES

sO en estos términos: «Dios dijo a su Profeta: ‘Dios no dejard que se pierdan las
obras de los que hayan caido por El. El los dirigird, mejorara su condicién, y los
introducira en el Jardin, que El les habra dado ya a conocer.” Y el Profeta dijo:
(...) ‘El mértir tiene una garantia de Dios: El le perdona en cuanto cae la prime-
ra gota de su sangre y le indica su asiento en el Cielo. El le orna con las joyas
de la fe, le protege del tormento de la tumba, coloca en su cabeza una corona de
dignidad con los més bellos rubies del mundo, le da como esposas a setenta y
dos de las virgenes puras del paraiso e intercede a favor de setenta de sus pa-
rientes’, seglin cuenta Ahmad al-Tirmidhi en su autorizado hadiz» (55).

Esta cita de Bin Laden, que por otra parte no alude especificamente a las
llamadas «operaciones de martirio», es decir, al terrorismo suicida, es perfecta-
mente coherente con la tradicién sunni, en la que la recopilacion de hadices de
al-Tirmidhi es undnimemente respetada. El suicidio, en cambio, merece una
condena tan severa en la tradicion musulmana como en la cristiana y ha sido
solo en los tltimos treinta afios cuando el empleo de terroristas suicidas ha
sido adoptado por diversas organizaciones islamistas, incluido el Hezbollah li-
banés que en ello ha sido pionero (56). El propio Bin Laden aplicé el concepto
de madrtires a los diecinueve suicidas perpetradores de los atentados del 11-S:
«rogamos a Dios que los acepte como madrtires» (57). Sin embargo, la concep-
cién de que es legitimo matar indiscriminadamente a civiles se aleja radical-
mente de la concepcion tradicional de la yihad, que respetaba los principios de
la guerra justa (58).

Conviene también destacar la notable diferencia que existe entre las moti-
vaciones del suicida comun y del terrorista suicida. Siguiendo la linea de anali-
sis iniciada hace un siglo por el gran sociélogo francés Emile Durkheim, un
especialista en el tema, Robert Pape, ha subrayado que frente a las motivaciones
individualistas de aquel, que es normalmente alguien que ha sufrido un trauma
personal y siente poco apego por quienes le rodean, el segundo es un terrorista
altruista, que actda en funcién de los ideales de su comunidad, en la que se halla
bien integrado (59). Los terroristas suicidas de estos dltimos afios no son lobos
solitarios al margen de la sociedad, sino personas que tienen fuertes lazos con
su entorno. Ello facilita el trabajo en equipo y se ha observado que entre ellos
no se encuentran individuos que hayan actuado en solitario, sino que siempre
han actuado en el seno de un grupo (60). En el Libano chii o en Palestina sus
comunidades honran su accién como un sacrificio por la causa comin (61). Un
sacrificio que puede realizarse por la causa de la Nacién tanto como por la de

(55) BIN LADEN (2005): 29.

(56) REUTER (2004): 53-78.

(57) BIN LADEN (2005): 153.

(58) WikTOROWICZ (2005): 86-94.
(59) PaAPE (2006): 207-238.

(60) ATRAN (2004): 81.

(61) STRENSKI (2003): 1-34.
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Dios, por lo que no faltan tampoco ejemplos recientes del empleo de terroristas
suicidas por parte de organizaciones nacionalistas laicas, ya se trate de tamiles
en Sri Lanka o de kurdos en Turquia (62). Su motivacién quizd no sea muy
distinta a la de aquellos anarquistas que iban conscientemente a una muerte
segura al cometer sus atentados, como asesinos altruistas inspirados por un
ideal redentor, el de la emancipacion de la humanidad.

3. REDES SIN JERARQUIA

En contraste con las organizaciones terroristas fuertemente estructuradas,
tales como ETA o el IRA, en las que los criterios de pertenencia son nitidos y
existe un centro de mando y control, las redes terroristas inspiradas por el anar-
quismo y el yihadismo son mds difusas. Al Qaeda tiene, o al menos tenfa, un
nicleo central de direccion, encabezado por Bin Laden, capaz de coordinar
complejos ataques como los del 11 de septiembre de 2001, pero siempre ha sido
una organizacion abierta a la colaboracién con militantes no encuadrados en sus
filas y mds dispuesta a presentarse como la vanguardia de la comunidad islami-
ca que como una organizacién especifica. Después de la pérdida de sus bases
en Afganistan y la ofensiva contra ella de las fuerzas de seguridad de todo el
mundo, la capacidad de control de su nicleo central se ha reducido, aunque ello
no significa que su papel sea solo propagandistico. En el caso de los atentados
del 11 de marzo de 2004 en Madrid hay suficientes indicios de que el grupo que
los cometid, aunque su composicion era local, tenia contactos con dirigentes de
Al Qaeda en el exterior (63). Existen, sin embargo, otros casos en que la inicia-
tiva del atentado puede haber partido de individuos que se han radicalizado a si
mismos a través de Internet y representan por tanto un modelo de «yihad sin
lideres» mas préximo al modelo anarquista.

En ocasiones, los anarquistas han sido promotores de amplias organizacio-
nes de masas de cardcter sindical, como lo han sido en nuestro pais la Federa-
cion Regional Espafiola de la Asociacion Internacional de Trabajadores, en los
afos setenta del siglo Xix, la Federacion de Trabajadores de la Region Espaio-
la, en los ochenta, y la Confederacién Nacional del Trabajo, desde 1910. Hubo
también intentos de organizacién a nivel internacional, empezando por la pro-
pia Asociacién Internacional de Trabajadores, cuya rama anarquista celebrd
tras su escision cinco congresos entre 1872 y 1877. Pero el movimiento anar-
quista se ha basado fundamentalmente en pequefios grupos no sometidos a una
disciplina colectiva, aunque con conexiones entre ellos a nivel local, nacional e
incluso internacional y con la prensa como principal instrumento de relacién. A
ello hay que sumar la existencia de grupos secretos, mal conocidos pero proba-

(62) REUTER (2004): 155-166.
(63) AVILES (2009b). REINARES (2009).
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blemente poco relevantes, a los que el propio Bakunin consideré siempre un
instrumento clave para la revolucion (64). A una hermandad secreta por €l fun-
dada, de la que formaban parte los italianos Carlo Cafiero y Errico Malatesta,
se incorpord mas tarde el exiliado ruso Piotr Kropotkin, quien en 1881, en vis-
peras de un congreso revolucionario internacional que se celebr6 en Londres,
les propuso una doble estructura:

«Yo creo que nos hacen falta dos organizaciones, una abierta, amplia, que
funcione a la luz del dfa; otra secreta, de accion. La abierta, en mi opinién, deberia
ser una organizacion de resistencia, de huelgas (...). Yo no veo otro campo de ac-
tuacién para todos aquellos que no pueden incorporarse a grupos secretos que la de
agruparse bajo las banderas de la Internacional huelguista. Es solo en esta donde se
podréan agrupar las fuerzas obreras, la masa. No veo, por otra parte, ningiin incon-
veniente en ello. La huelga no es ya una guerra de brazos cruzados. El gobierno se
encarga continuamente de transformarla en motin. Esto por un lado. Por otro lado,
los grupos secretos se encargarian de organizar la conspiracion obrera: hacer saltar
una fébrica, ‘tranquilizar’ a un patrén o a un capataz, etc., etc. lo que reemplazaria
con ventaja la propaganda de los congresos» (65).

Esta es probablemente la explicacion mds clara de la estrategia revolucio-
naria anarquista, basada por un lado en la radicalizacién de las masas a través
de los choques con el poder del Estado en ocasién de las grandes huelgas y por
otro en la accién de los pequefios grupos clandestinos dispuestos a la accion
violenta. Pero los grupos anarquistas estables dificilmente podian convertirse
en los instrumentos apropiados para la preparacion de atentados, debido tanto a
la escasa disposicién de sus miembros a admitir la disciplina estricta que ello
habria exigido, como a la vulnerabilidad frente a los informadores de la policia
que esos grupos casi inevitablemente presentan. La accidn terrorista debia pre-
pararse al margen de los grupos conocidos, aunque mediante contactos estable-
cidos en ellos.

Enfrentada a la oleada de atentados que sacudi6 la ciudad a partir de 1892,
la prefectura de Policia de Paris llegé a la conclusién de que, si bien los anar-
quistas compartian un propdsito de subversion social mediante la violencia, la
ejecucion de los atentados era siempre entre ellos «una accidn aislada» (66).
Segtn la prefectura, los grupos anarquistas conocidos se reunian para discutir
temas banales o para expresar su aprobacion por los atentados, pero nunca
tomaban decisiones, porque estas eran «puramente individuales» (67). Quiza
no tanto individuales, habria que afiadir, como tomadas por unas pocas perso-
nas al margen de los grupos estables, pues si bien la tendencia de los anarquis-

(64) KELLY (1987): 227-256.

(65) International Institute of Social History, Amsterdam, Nettlau Papers, 3073, microfilm
1169, P. Kropotkin, sin fecha.

(66) Archives Nationales, Paris, F7 12504, informe de la Prefectura de Policia de Parfs,
23-4-1894.

(67) Archive de la Prefecture de Police, Paris, BA 78, informe de 16-12-1893.
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tas era a glorificar como héroes individuales a los que cometian atentados y
eran condenados, es dificil creer que atentados complejos, en los que el crimi-
nal llegaba a veces de otro pais, fueran «puramente individuales». La explica-
cién mds probable de como se gestaron la mayoria de los atentados se encuen-
tra quizd en estas instrucciones que publicé un periddico anarquista de
Chicago en 1885:

«Quienquiera que desee ejecutar un hecho debe en primer lugar plantearse la
cuestion de si es 0 no capaz de ejecutarla él solo; si se considera capaz no debe
comunicar en absoluto su proyecto a nadie y debe actuar solo, pero si no es as{
debe considerar con el mayor cuidado cuantos colaboradores necesita absoluta-
mente y con ellos, ni uno mds ni uno menos, debe formar un grupo de combate. La
creacion de grupos especiales de accidén o de guerra es una necesidad absoluta. Si
para efectuar una accidn se pretendiera usar un grupo ya existente, seria inevitable-
mente descubierto tras el hecho» (68).

Los grupos implicados en los grandes atentados de la yihad global han sido
mds numerosos y la preocupacion de los yihadies por ser descubiertos es mi-
nima, pero en la nueva fase de la yihad global que se ha iniciado tras la pérdi-
da de sus bases permanentes en Afganistin por parte de Al Qaeda es probable
el modelo terrorista muy descentralizado que fue propio de los anarquistas
vaya a cobrar de nuevo actualidad. Ese es el convencimiento de un especialis-
ta del tema, Marc Sageman, quien en un libro titulado Leaderless Jihad (la
yihad sin lideres) sostiene que en la nueva fase de la yihad global los grupos se
radicalizan por si mismos, en buena medida a través de Internet, no tienen
contacto con el nicleo central de Al Qaeda y se financian por si mismos (69).
No parece sin embargo que todas las conspiraciones terroristas mas recientes
que se han detectado en los paises occidentales respondan a este modelo. Un
ejemplo claro de ello es el de la conspiracidn para atentar en el metro de Bar-
celona, protagonizada por un grupo que, segtn la sentencia de la Audiencia
Nacional de diciembre de 2009, tenia vinculos con el grupo talibdn pakistani
entonces encabezado por Baitullah Mehsud y recibié apoyo exterior en forma
de voluntarios enviados a Barcelona desde otros paises (70). Un caso que en-
caja en cambio en el modelo de la yihad sin lideres es el de Roshonara Chou-
dhry, una joven britdnica que en 2010 apufial6 al diputado de su distrito que
habia votado a favor de la guerra de Irak, que no tenia contactos directos con
militantes yihadies y cuya radicalizacion se produjo a través de los sermones
de un predicador extremista, Anwar al-Awlaki, vinculado a Al Qaeda, a los
que habfa accedido a través de Internet (71).

(68) Arbeiter-Zeitung, 16-3-1885.

(69) SAGEMAN (2008): 133-146.

(70) REINARES 2010. Bruce Hoffman y Fernando Reinares preparan un libro sobre varios
casos recientes de este tipo, cuyo titulo previsto es Leaderled jihad.

(71)  ViKrRAM DoDD: «Profile: Roshonara Choudhry», The Guardian,2-11-2010; J. F. Burns
and M. HELFT: «YouTube withdraws cleric’s videos», The New York Times, 4-11-2010.
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5. CONCLUSIONES

Del andlisis que hemos realizado se desprende que en ciertos aspectos el
anarquismo violento y el salafismo yihadi se oponen frontalmente, como resul-
ta obvio en el contraste entre la denuncia del mito autoritario de Dios por parte
de Bakunin y la defensa de la teocracia por parte de Qutb. En otros aspectos,
ambos presentan rasgos comunes con otros movimientos que han recurrido a la
estrategia terrorista, como es el caso del énfasis en los atentados como medio
de propaganda o en el culto a los terroristas caidos, exaltados como martires
religiosos 0 como madrtires laicos. También hemos podido comprobar que se
pueden encontrar analogias insospechadas. Es el caso de la religiosidad de
Bakunin y otros anarquistas ateos, que podemos afirmar si entendemos por re-
ligién no sélo la sumisién a los mandatos de un ser sobrenatural, sino también
la entrega a una causa superior a los intereses individuales. Los anarquistas que
al cometer un atentado sabian que se enfrentaban a la muerte no eran tanto se-
guidores del individualismo extremo de Max Stirner como altruistas con sed de
martirio, en palabras de Cesare Lombroso. Por otra parte la negativa de los sa-
lafistas yihadies, desde Qutb hasta Zawahiri, a aceptar toda legislacion estatal
basada tinicamente en principios humanos tiene cierta analogia con el rechazo
anarquista a rechazar toda legislacién que coartara la libertad natural del ser
humano. Por dltimo, la concepcion de una red global no jerarquizada de activis-
tas, basada en unas convicciones comunes y trabada mediante conexiones di-
rectas e indirectas, desde los contactos personales hasta la prensa militante o los
foros de Internet, dentro de la cual se genera un ambiente favorable para que
algunos individuos pasen a la accion violenta, refleja tanto la realidad del mo-
vimiento anarquista internacional de hace mds de un siglo como un modelo que
se manifiesta en algunos casos recientes de terrorismo yihadi.
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