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RESUMEN

Desde mediados de los afos cincuenta del pasado siglo, la sociedad espafiola ex-
periment6 un proceso de «destruccién creativa» (Schumpeter), que auné el desarrollo
econdmico e importantes transformaciones sociales, con el significado teolégico-poli-
tico del Concilio Vaticano II. Todo lo cual contribuyé a deslegitimar las bases cultu-
rales, intelectuales y religiosas del régimen politico nacido de la guerra civil. Ante tal
situacion, los intelectuales afines al franquismo elaboraron proyectos y estrategias
divergentes. La primera, representada por la revista Punta Europa, aposté por la con-
tinuidad de la teologia politica tradicional, es decir, la legitimacion religiosa del régi-
men. La segunda, representada por el equipo de la revista Atldntida, pretendi6 articular
un proyecto de raiz modernista neoconservador, cuyo objetivo era armonizar el siste-
ma politico autoritario con las nuevas situaciones de orden politico, socioeconémico y
religioso.

Palabras clave: Espaiia; tradicionalismo; secularizacién; Concilio Vaticano II;
franquismo.
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PUNTA EUROPA AND ATLANTIDA: TWO RESPONSES
TO THE TEOLOGICAL POLITIC CRISIS (1956-1970)

ABSTRACT

From the last century mid-fifties, the Spanish society underwent a «creative de-
struction» process (Schumpeter) which combined economic development and consider-
able social transformation, with the Second Vatican Council theological politic signifi-
cance. All those things contributed to questioning the legitimacy of the cultural,
intellectual and religious bases of the politic regimen arose from the Civil War. In this
scenario, the intelligentsia divided projects and both differing strategies. The first, per-
sonified by the Punta Europa magazine, bet for the continuity of traditional theological
politic, namely, the religious regimen legitimacy. The second, represented by the
Atldntida magazine team, expected drew up a project of modernist and neoconservative
basis, which objective was harmonize the authoritarian political system with the new
political, socioeconomic and religious situations.

Key words: Spain; traditionalism; secularization; Second Vatican Council; franco
regime.

1. UNA EPOCA DE DESTRUCCION CREATIVA

A mediados de 1966, José Manuel Orti Bordas, antiguo jefe nacional del
SEU, pronunciaba en el «Club Pueblo», una conferencia dedicada a La nueva
derecha espaiiola, remontdndose a los afios en que Calvo Serer y Lain Entralgo
polemizaban sobre la Espafia como problema, con la revista Arbor por medio y
los choques entre «excluyentes» y «comprensivos». Orti acusaba a esa nueva
derecha de integrismo religioso, de tendencia hacia un «totalitarismo teocratico»
en lo politico y tecnocrético en lo econémico y, sobre todo, de un claro activismo
antidemocratico. Frente a ella, los restos del falangismo representaban una nun-
ca bien definida modernizacién social y politica, consistente en el «acceso real
del pueblo a la vida politica, primacia de lo social y definitiva conquista del
bienestar» (1). En el fondo, el contenido de aquella conferencia era un fiel refle-
jo de las viejas querellas entre falangistas y mondrquicos préximos al Opus Dei;
y hacia referencia a una tendencia politica que, por aquel entonces, distaba muy
mucho de ser unitaria. Y es que, de hecho, la diatriba de Orti Bordds no iba con-
tra el extinto grupo Arbor, sino contra la tecnocracia dominante desde 1957. No
resulta extrafio que el contenido de la conferencia provocara sendas réplicas de
Vicente Marrero y de Gonzalo Ferndndez de la Mora, antiguos colaboradores

(1) Orrti BORDAS (1966): 9-10. ORTI BORDAS (2009): 65-66.
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ambos de la revista Arbor, pero entonces defensores de dos alternativas politicas
muy distintas con respecto al porvenir del régimen politico nacido de la guerra
civil (2). Y es que, desde 1953, se habia producido la defenestraciéon de Calvo
Serer de sus cargos en el CSIC (3). La aparicién en 1956 de una oposicion inte-
rior generada en la Universidad (4). La caida de Ruiz-Giménez como ministro
de Educacion. Y el fracaso de los proyectos totalitarios de José Luis Arrese (5).
El cambio de gobierno de febrero de 1957, con el ascenso de los «tecndcratas»
del Opus Dei, fue el comienzo de un giro radical en la politica econémica, que
culminé en el Plan de Estabilizacion de 1959 y en la articulacion de nuevos cri-
terios de legitimidad para el régimen. Obra de Laureano Lépez Rod6 y del inte-
lectual mondrquico Gonzalo Ferndndez de la Mora, la Ley de Principios del
Movimiento Nacional y la Ley Orgénica del Estado, supusieron el triunfo final
de los conservadores autoritarios sobre Falange (6).

Bajo la égida de los llamados «tecndcratas», la sociedad espafiola experimen-
t6 cambios cualitativos en sus estructuras sociales y econdmicas. Como conse-
cuencia de un desarrollo econémico sin precedentes, se agudizé la desintegracion
de la sociedad agraria tradicional y la fuerza de trabajo liberada de la agricultura
alimentd la espiral del movimiento de concentracion urbana, que supuso la redis-
tribucion espacial de la poblacion, y que constituiria la base demogréfica de la
industrializacién y de la terciarizacion de la estructura econémica (7). La moder-
nizacion socioecondmica y tecnoldgica no se limitd, l6gicamente, a los cambios
en las infraestructuras. Como en el caso de la estructura productiva, se produjo
un incesante y contradictorio proceso de «destruccidn creativa» (8) en los &mbi-
tos de la moral, de los valores sociales y de las mentalidades. Se abrieron las
puertas a la secularizacién cultural, deslegitimando progresivamente la tradicién
catdlica, base que se consideraba de la identidad nacional y que fue erosionada
de formaradical. La tradicion fue perdiendo su plausibilidad en el proceso en que
la sociedad industrial se consolidaba y quedé despojada de su cardcter paradig-
matico para la actualidad. Como ha sefialado el te6logo Olegario Gonzilez de
Cardedal: «Se inicia asi un proceso de inmanentizacion de la realidad con el si-
guiente cierre frente al orden trascendente y las promesas escatolégicas» (9).

Todo lo cual tuvo profundas consecuencias de cardcter ideolégico-politi-
co e incluso filos6fico. Como ya sefial6 agudamente Joseph Schumpeter, el

(2) Pueblo, 27-1V-1966, 30-1V-1966, 2-V-1966.

(3) JuLIA (2004): 300 ss. Diaz HERNANDEZ (2008).

(4) Lizcano (1981), MEsA (1985), Lopez PiNna (2010).

(5) ARRESE (1982), DE DIEGO (2001), SUAREZ FERNANDEZ (1984): 311 ss.

(6) Leyes Fundamentales del Reino. Madrid, 1971, pp. 37-40. Véase FERNANDEZ DE LA
MOoRA (1995): 75 ss. CANELLAS MAs (2010): 120 ss.

(7) Mova (1975). TORTELLA (1994).

(8) SCHUMPETER (1984): 183 ss. Sobre la genealogia del concepto de «destruccion creativa»
y su aplicacion a la historia social y de las ideas, véase REINERT, H. y REINERT, E. (2010): 237-274.

(9) GONZzALEZ DE CARDEDAL (2010): 52-53.
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desarrollo econdémico y la consolidacion de la civilizacion capitalista implica
una actitud «racionalista» ante la sociedad y ante la vida (10). Este proceso
tuvo como reflejo el tipo de discurso filoséfico cultivado por las nuevas elites
intelectuales y politicas afines a la tecnocracia y al Opus Dei, con la asuncién
de la fenomenologia de Husserl, como se reflejé en la obra de Antonio Milldn
Puelles, y la apertura incluso a la filosofia neopositivista o analitica anglo-
sajona (11).

A nivel de filosofia politica, ello tuvo su manifestaciéon mds paradigmética
en el libro de Gonzalo Ferndndez de la Mora, El crepiisculo de las ideologias,
publicado por la editorial Rialp en 1965. Se trataba de la méxima teorizacion
del nuevo Estado tecnoautoritario; y en la elaboraciéon de un nuevo proyecto
politico de Aufklirung conservadora (12). En esta obra, el intelectual monarqui-
co aceptaba la conciencia moderna, es decir, la racionalidad funcional del cél-
culo y de la eficacia; la racionalidad que acepta el «desencanto del mundo» y
con ello la fragmentacion de cosmovisiones, la pérdida de unidad cosmovisio-
nal religiosa y, sobre todo, la experiencia del relativismo. Su concepcion del
proceso histdrico era decididamente progresista; la historia era «el laboratorio
del mithos al logos» . Progreso es sinénimo de «racionalizacion» de los distintos
aspectos de la vida social y politica. El ideal por antonomasia de la época con-
temporénea era el desarrollo econémico, «motor primigenio de la Humanidad»,
cuyas consecuencias sociales eran sumamente importantes y liberadoras: ho-
mogeneizacion de las clases sociales, pragmatismo politico y bienestar social.

En consecuencia, resultaban necesarias formas mds racionalizadas de orga-
nizacion politica y econdmica. La organizacidn politica evolucionaba desde el
estadio «carismatico» al «ideoldgico», para culminar en el «cientifico». En
aquellos momentos, las sociedades mds avanzadas se encontraban en un proce-
so de transicion entre la edad «ideoldgica» y la edad «cientifica» o «positiva».
Ferndndez de la Mora definia a las ideologias, en un sentido muy préximo a
Vilfredo Pareto, como «derivaciones», es decir, conjunto de razonamientos
pseudoldgicos que construye el hombre para persuadirse y persuadir a los de-
mds para que crean ciertas cosas o ejecuten diversas acciones; son «mitos»,
«creencias», filosofias politicas «popularizadas», «patetizadas», «simplifica-
das». Las ideologias en decadencia eran el socialismo, el liberalismo, la demo-
cracia cristiana y el nacionalismo. Para demostrarlo, Ferndndez de la Mora re-
curria a una serie de apreciaciones sobre hechos sociales contemporaneos: la
progresiva despolitizacion de las poblaciones, el alto nivel técnico y asistencial
de las sociedades industriales, el fin de la lucha de clases, la «convergencia»
entre ideologfas hasta entonces antagdnicas, como el liberalismo y el socialis-
mo, etc. Por otra parte, la religion iba siendo desplazada a la periferia social y

(10) SCHUMPETER (1984): 172 ss.
(11)  VAzQUEZ GARCIA (2009): 76-77 ss.
(12) GoNzALEZ CUEVAS (2009): 155 ss.
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politica, recluyéndose en la «intimidad». Y politicos e ide6logos eran sustitui-
dos por los expertos. La «eficacia» econdmica, técnica y modernizadora era, en
aquellos momentos, el criterio de legitimidad a seguir por cualquier tipo de ré-
gimen politico (13). A nivel religioso, se imponia la «interiorizacién de creen-
cias» y el abandono del principio de confesionalidad del Estado (14).

Las tesis de Fernandez de la Mora, que fueron muy discutidas, eran reflejo
del nuevo contexto social, econdémico, politico y cultural; y suponian, en el
fondo, una profunda critica a los fundamentos de la teologia politica en que,
hasta entonces, habia descansado el proyecto politico del conjunto de las dere-
chas espafiolas, y en particular de las fuerzas que apoyaban al régimen nacido
de la guerra civil. En el fondo, Ferndndez de la Mora venia a decir que los
viejos planteamientos teol6gico-politicos eran epistemoldgicamente incompa-
tibles con los nuevos saberes cientificos caracteristicos de la nueva sociedad
industrial.

A ello se unieron las repercusiones del Concilio Vaticano II en el establish-
ment espaiol, que fueron igualmente determinantes. El aggiornamento ecle-
sidstico vino de la mano de un intento de responder a las condiciones sociopo-
liticas del mundo moderno. En el fondo, para algunos intelectuales como Hans
Barion y Carl Schmitt, fue un intento de adaptar el discurso eclesidstico a la
hegemonica ideologia demoliberal (15). Su contenido doctrinal —nuevo con-
cepto de Iglesia y del papel de los laicos, nueva forma de ver la relacion del
catolicismo con la modernidad, declaracion de libertad religiosa, etc.— no solo
contribuyd atin més a deslegitimar la teologia politica tradicional, sino el mo-
dernismo tecnocratico defendido entonces por un sector de la elite politica del
régimen, en beneficio del modernismo profético auspiciado por la base ecle-
sial (16).

Para el régimen politico nacido de la guerra civil, la situacioén inaugurada
por el proceso de cambio social y por el Concilio Vaticano II resultaba enorme-
mente problemdtica. Y es que el catolicismo no era solamente en Espafia una
religién; era un sistema de creencias y de mores, que habia marcado toda la
nacion, sus ideas, su politica; objeto de luchas internas y externas. De ahi que
la crisis del catolicismo tradicional fuese una crisis auténticamente nacional.
Porque esta crisis significaba el final de una época de la historia de Espafia.
Ante tal problemadtica, los sectores intelectuales y politicos afines al régimen de
Franco tenfan dos opciones: la fidelidad al marco doctrinal de la teologia poli-
tica tradicional, es decir, la legitimacién religiosa del orden politico-social; o la
alternativa del modernismo neoconservador o «catolicismo universalista», una

(13) FERNANDEZ DE LA MORA (1965b).

(14) FERNANDEZ DE LA MORA (1970): 169.

(15) Véase VILLACANAS (2009): 141 ss.

(16)  VAzQUEZ GARCIA (2009): 78. GONZALEZ DE CARDEDAL (2010): 59 ss. MONTERO (2009).
ALVAREZ BOLADO (1995), SANCHEZ MONTES (1996).
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de cuyas variantes fue la tecnocracia, aunque, como veremos, no se identificd
con ella. La primera estuvo representada por el revista Punta Europa; la segun-
da, por la revista Atldntida.

2. PUNTA EUROPA: LA PERSISTENCIA DE LA TEOLOGIA POLITICA

2.1. Vicente Marrero, portavoz de la ortodoxia

En enero de 1956, apareci6 el primer nimero de la revista Punta Euro-
pa (17). Su principal promotor fue Lucas Maria de Oriol y Urquijo, miembro
de una conocida familia de la alta burguesia vascongada (18), muy afecta al
tradicionalismo carlista, pero que finalmente acepté a Juan de Borbén como
futuro rey en el Acto de Estoril de 1957, que, a su juicio, habia posibilitado el
final de la larga escision dindstica (19). De hecho, la direccion postal de la
revista se encontraba, desde 1958, en la calle Montalban, 14, propiedad de
la familia Oriol. Aparte del financiero vasco, el escritor canario Vicente Ma-
rrero Sudrez ejercid, hasta 1966, las funciones de director de la revista; mien-
tras que Domingo Paniagua era el secretario de redaccion; y Carlos Murciano,
el administrador.

La trayectoria de Punta Europa resulta inseparable de la figura y de los
planteamientos de Vicente Marrero, cuya ideologia fue calificada de «donosis-
ta» por el escritor Francisco Umbral, colaborador literario de la revista (20).
Nacido en Arucas, isla de Gran Canaria, el 16 de julio de 1922, Marrero perte-
necia a una familia de agricultores vinculados al cultivo y comercio del platano.
Su educacién fue profundamente tradicional y catdlica. Estudié primero en los
Hermanos de la Caridad de Arucas, hasta que ingreso en el Colegio de San Juan
Bautista de la Salle. Su vocacién politica fue muy temprana. A los catorce afios
llegé a ser presidente de la Juventud Catélica de Arucas, alistindose, una vez
que estalld la guerra civil, en el Frente de Juventudes. Finalizada la contienda,
ingresé en la Universidad de La Laguna, donde estudié Derecho; y luego se
trasladé a Salamanca, licencidndose en 1941. Gracias a una beca Humboldt,
Marrero logra, en 1943, una estancia en la Universidad alemana de Friburgo,
donde permanece cerca de seis afios, ejerciendo de lector de espaiiol; y conocid
a Martin Heidegger y Romano Guardini. Viaj6 igualmente por Italia y Francia,
reintegrandose a Espafia en 1949. Funda con un grupo de amigos tradicionalis-
tas, entre los que destacan Luis Hernando de Larramendi y Rafael Gambra, la
editorial Célamo, en cuya coleccién Esplandidn publica su primer libro de ca-

(17) No existen estudios monograficos sobre esta revista, tan solo un articulo de MAINER
(2006), que no agota, ni pretende agotar el tema.

(18) TAMAMES (1977): 253 ss.

(19) OrioL (1965): 155 ss.

(20) UMBRAL (1991): 74.
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rcter politico, El poder entraiiable (21). En las paginas de este libro pueden
percibirse ya las constantes de su pensamiento politico, asentadas en un sentido
radicalmente catdlico-tradicional de la vida, cuyos portavoces habian sido Do-
noso Cortés, Jaime Balmes, Menéndez Pelayo, Juan Vazquez de Mella, Ramiro
de Maeztu y el grupo Accion Espaiiola. A lo largo de toda su vida, Marrero
estuvo inserto en la version mas radical de la tradicion teolégico-politica de la
derecha espaiola (22). A su entender, el mundo moderno se caracterizaba por
la «hedonia social» y el «imperialismo estatal»; lo que conducia a «la desapari-
cion de los notables, el fin de las elites, la apoteosis de la gente pequefia... de-
jando desatendido el problema principal para el hombre: lo cualitativo». Un
problema que solo podia resolverse instaurando lo politico en «la creencia en
Dios». A ese respecto, consideraba que la democracia cristiana era incapaz de
dar soluciones politicas, sobre todo por su «procedencia liberal». Era necesaria,
por lo tanto, una «version politica del cristianismo menos nominal y més entra-
nable y eficiente». Esta politica «entrafiable» tenia como fundamento la creen-
cia en que «la firmeza o unidad formada por ese «todo», que se denomina so-
ciedad, poder, familia o cualquier otra forma de convivencia, es una firmeza o
unidad de coordinacién, y no una unidad simple que existe en la sociedad inde-
pendientemente de los individuos». Se trataba, en definitiva, de la restauracion
de la sociedad tradicional, mondrquica y corporativa, basada en «los poderes
entrafables»: «Su fundamento estd en el afecto. El afecto en la conciliacion
entre los principios de autoridad y libertad; se encuentra en medio de ellos,
comprendiendo aambos en lo que tienen de mejor y evitando los conflictos» (23).

Desde el principio, caracterizé a Marrero una enemiga radical hacia los in-
telectuales falangistas de la revista Escorial, a los que acusaba de menospreciar
el pensamiento tradicional en general y a la figura de Ramiro de Maeztu en
particular. Y es que, en 1943, el escritor Emiliano Aguado habia glosado el libro
de Maeztu, En visperas de la tragedia, negindole toda originalidad y talen-
to (24). La diatriba no pasé desapercibida para el escritor canario, cuya lectura
le produjo un profundo malestar: «Desde aquel entonces se me clavo una espina
en el alma y hasta que publiqué mi libro Maeztu y media docena de libros suyos
que forman parte de sus obras completas, no he podido olvidar la irritacién que
me produjo» (25).

Por aquellas fechas, se incorpord a la secretaria de la revista Arbor, érgano
del CSIC (26). Sus colaboraciones en la revista fueron muy polémicas, en par-
ticular por sus ataques contra Ortega y Gasset, a cuya filosofia acus6 de ser «el
esfuerzo encaminado a descristianizar a Espana mds inteligente, sistemdtico y

(21) Avuso (1989): 159-160.

(22) GONzALEZ CUEVAS (2000): 35 ss.

(23) MARRERO (1952). Véase también MARRERO (1955).
(24) «Un libro y una vida», Escorial, 8, 1943, pp. 480-482.
(25) MARRERO (1960): 289.

(26) Diaz HERNANDEZ (2008).
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brillante que se ha visto en nuestra patria después de la aparicién de la Institu-
cién Libre de Ensefianza» (27). La respuesta de los orteguianos catdlicos no se
hizo esperar. Dionisio Ridruejo, Julidn Marias, Alfonso Garcia Valdecasas,
Emilio Garcia Gémez, Miguel Cruz Herndndez, José Luis Lopez Aranguren,
Salvador de Lissarrague, Luis Diez del Corral y Pedro Lain Entralgo, firmaron
una carta conjunta de protesta, en la que se repudiaba tajantemente la opinién
de Marrero, calificindola de «absoluta y gravisima falsedad» (28). Para algu-
nos, aquel escrito fue el primer manifiesto de lo que posteriormente se denomi-
naria «orteguismo catélico».

Después de su salida del CSIC, tras la defenestracion de Calvo Serer, Ma-
rrero publicd su biografia de Ramiro de Maeztu. La obra estaba escrita desde
una perspectiva dantesca. La trayectoria del intelectual vasco se dividia en tres
etapas: el «infierno», de su juventud anarquizante y rebelde; el «purgatorio»,
que englobaba el periodo de su estancia en Gran Bretafa; y el «paraiso», a par-
tir de su conversion al catolicismo y su defensa de los valores tradicionales (29).
La biografia de Maeztu obtuvo el Premio Nacional de Literatura.

Y es que el libro de Marrero estaba inserto en un proyecto de relanzamien-
to no solo de la obra del intelectual vasco, sino de la alternativa monarquico-
tradicional heredera de Accion Espariola. A comienzos de 1957, aparecid la
Asociacion de Amigos de Maeztu (30). En la Asociacion se inici6 el proyecto de
edicion de las obras completas de Maeztu, que ordené Marrero y cuyos prime-
ros volimenes aparecieron publicados en Editora Nacional y Rialp.

Idéntico objetivo es el que se perseguia a través de Punta Europa. La estruc-
tura de la revista era la siguiente. En primer lugar, un editorial; luego la seccion
denominada Lengua de Fuego, en la que se insertaba un fragmento tomado de
autores como Maeztu, Guardini, Pio XII, Bernanos, Donoso Cortés, Balmes,
Danielou, Santiago Ramirez, Theilard de Chardin, Juan XXIII, etc. A continua-
cion, la Cronica Internacional, seccion firmada por Juan Alba. La Crénica es-
pafiola, luego denominada «Puertas adentro», solfa correr a cargo de Marrero,
Amalio Garcia-Arias, Oriol, Lopez Medel, Carlos Luis Alvarez, etc. Pliego
Literario, contenia narraciones, poesias y estudios, donde sobresalian las firmas
de José Hierro, José Garcia Nieto, Gerardo Diego, Rafael Morales, Manuel G.
Cerezales, Francisco Elias de Tejada, Félix Grande, Carlos Murciano, Dolores
Medio, Carmen Conde, Francisco Umbral (31). Ensayos. Actualidad Social y
Econémica. Criba y Comentarios. Notas al paso, era una seccidn escrita por
Carlos Murciano. Horizontes abiertos, era una seccion donde se hacian sem-
blanzas de intelectuales catdlicos, de los que se ofrecian textos inéditos: Millan

(27) Arbor, 89, mayo de 1953, p. 119.

(28) Arbor, 91-92, junio-agosto de 1953, p. 443.

(29) MARRERO (1955): 11.

(30) Asociacion de Amigos de Maeztu. Madrid, 1957.

(31) Larevista intent6 captar al poeta Vicente Aleixandre, que rechazé su colaboracion por
los ataques de Punta Europa a Insula 'y a Ddmaso Alonso. CANO (1986): 119 y 129.
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Puelles, Roberto Saumells, Adolfo Mufioz Alonso, Rafael Calvo Serer, etc. Y,
por ultimo, la seccién Caiia y Mosca, escrita por Domingo Paniagua. Destacaba
la presencia de escritores extranjeros como Evelyn Waugh, Arnold Toynbee y
Henri Massis.

El nombre de la revista lo llevé igualmente una editorial, Ediciones Punta
Europa, donde aparecieron las siguientes obras: Ortega y el niicleo de su filoso-
fia, de Santiago Ramirez; La juventud hoy, de Horia Stamatu; La guerra espa-
fiola y el trust de cerebros y La consolidacion politica, de Vicente Marrero;
Esparia, aire nuevo, de Lucas Maria de Oriol; y Revistas culturales contempo-
rdneas, de Domingo Paniagua.

En su primer editorial, se presentaba a la Espaiia de los afios cincuenta como
un ejemplo para el resto de Europa, seialando «la incompatibilidad entre las
ideas de la gran democracia y la dignidad del hombre», ya que «la tirania se
desarrolla preferentemente en las democracias, y ya nadie discute en la historia
de las ideas sociales y politicas que en la democracia hunden sus raices las for-
mas totalitarias que el mundo civilizado rechaza de forma undnime». Esta situa-
cion privilegiada de Espaiia era producto del 18 de julio, «fecha cumbre en la
Espana contempordnea, ante la que es imprescindible pararnos siempre para
renovar toda posicién que, entre nosotros, suponga un acto de existencia colec-
tiva». A juicio del editorialista, el 18 de julio suponia la continuacién de las
guerras carlistas (32). Gracias a su fidelidad al catolicismo tradicional, Espafia
seria, en el futuro, «uno de los campeones de la unidad moral del mundo» (33).

Resulta significativo que, desde sus primeros nimeros, la revista se viera
obligada a sefialar que no estaba vinculada al Opus Dei (34). Cuatro afios des-
pués, hubo de reiterarlo (35). Tanto es asi que finalmente tuvo que publicar una
carta del consiliario del Opus Dei, Florencio Sanchez Bella, en la que se confir-
maba que Punta Europa no era el 6rgano intelectual de la Obra (36). La apari-
cion de la revista fue bien recibida, entre otros, por Florentino Pérez Embid, que
destacé «el vigor cultural de su contenido y su presentacion cuidada y
sobria» (37).

2.2. Una alternativa institucional

El modelo institucional defendido por la revista era la monarquia tradicio-
nal, social y representativa. Una forma de gobierno que habia tomado «una

(32) «Punta Europa», en Punta Europa, 1, enero de 1956, pp. 5-7.

(33) «Un afio de vida», Punta Europa, 12, diciembre de 1956, pp. 5-6.

(34) «Nota: Punta Europa y el Opus Dei», Punta Europa, 11, noviembre de 1956, p. 6.

(35) «Punta Europa, ;juna revista del Opus Dei?», Punta Europa, 55-56, julio-agosto de
1960, pp. 5-8.

(36) Punta Europa, 60, diciembre de 1960, p. 8.

(37) PEREz EMBID (1956): 28.
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significacién social mas que politica»; y que albergaba un «verdadero democra-
tismo organico, con tal proyeccion en las clases populares y que, en gran medi-
da, puede servir de base y experiencia a la instauracién mondrquica del futuro
y que interpretando fielmente el espiritu del Movimiento Nacional, postula la
legislacion vigente en Espafia». Igualmente, la Monarquia tradicional era ga-
rante de una representacién genuina, porque en ella «la participacion del pueblo
no constituye la autoridad, pero es indispensable como factor asistente de la
misma» (38).

Fruto de varios articulos en la revista, Marrero public6, en 1964, el libro La
consolidacion politica. Teoria de una posibilidad espaiiola, en cuyas paginas
se propugnaba lo que el autor denominé un «Estado con signo», es decir, la
posibilidad de perfeccionamiento y adaptacion, en un sentido tradicionalista,
del régimen nacido de la guerra civil, condenando los «panfilismos liberalizan-
tes deseosos de retornar a los supuestos anteriores al 18 de julio». Marrero
sostenia paladinamente que el Movimiento Nacional era antiliberal, que no
podia haber ningtin liberalismo licito, y que, en realidad, lo liberal era «la liber-
tad de conciencia, el laicismo y el odio a la Iglesia». Por otro lado, Marrero
negaba que el Movimiento Nacional tuviera un cardcter nacionalista o totalita-
rio. El proyecto de Marrero consistia en afirmar la intangibilidad de los princi-
pios e incrementar la capacidad representativa de las Cortes, en fortalecer los
cuerpos sociales intermedios, en delimitar los poderes y modo de designar al
jefe del Gobierno, en regular las libertades de prensa y en aceptar los partidos
politicos accidentales (39).

El libro merecid una critica de Ferndndez de la Mora en ABC. Su contenido
mostraba el escaso aprecio intelectual que Fernandez de la Mora profesaba al
escritor canario. En un principio, coincidia en su lealtad al espiritu del 18 de
julio. Sin embargo, rechazaba su antiliberalismo de corte integrista: «No es
histéricamente cierto que el liberalismo haya sido siempre algo ilicito y peca-
minoso. Esta era la tesis integrista del Padre Sarda. El liberalismo, como todas
las ideologias politicas, ha evolucionado profundamente. Yo no solo no lo
condenaria en bloque, sino que salvaria de €él, como han hecho los Pontifices,
sus numerosos elementos nobles». Tampoco estaba de acuerdo en la forma en
que Marrero intentaba conceptualizar el Movimiento Nacional, que solo podia
hacerse, como demostré Carl Schmitt en los afios treinta, contraponiéndolo a
«pueblo» y «partido», algo que el canario no hacia. Ademds, no explicaba la
forma en que podia configurarse el Movimiento Nacional y los partidos acci-
dentales. «Si el Movimiento son todos los ciudadanos, es sinénimo del pueblo;
si es solo una parte, es sinénimo de partido. ; De qué clase de partidos se trata?
No hay otro planteamiento 16gico del tema. A mi juicio, el Movimiento es un

(38) «La Monarquia social», Punta Europa, 2, febrero de 1956, pp. 5-7. «La Monarquia
representativa», Punta Europa, 4, abril de 1956, pp. 5-9.
(39) MARRERO (1964).
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partido unico sui generis». En el fondo, la valoracién del conjunto de la obra
resultaba negativa: «Reducido a sus patridticas esencias electorales, me pronun-
cio tajantemente a favor; pero elevado a la categoria de teoria del Estado no
puedo decir lo mismo» (40).

Esta valoracion negativa se extendia a Punta Europa, en cuyas paginas
nunca colabord, salvo en una polémica con el tradicionalista Frederick D. Wil-
helmsem, y a la que, con posterioridad, calificé de revista «literaria, de menor
densidad conceptual y de mensaje difuminado» (41).

2.3. Entorno a los intelectuales: la encina y la hiedra

Punta Europa sigui6 a rajatabla el esquema menendezpelayista, luego reno-
vado por Ramiro de Maeztu en Accion Espaiiola, de la clasificacion de la intel-
ligentsia espafiola segin los moldes canénicos de ortodoxia/heterodoxia reli-
gioso-catdlica. Los heterodoxos eran la hiedra de que habl6 Ramiro de Maeztu
en el edificio de la auténtica Espaiia, traidores a la misién de orden y de unidad
que incumbia a la intelectualidad genuina. Lo que llevaba a la condena de la
Tlustracidn, el liberalismo, la Institucion Libre de Ensenanza, la Generacion del
98 y Ortega. Frente a todas estas tendencias, se encontraba aquello que Marrero
denominaba la «linea durea», representada sobre todo por el «Jano bifronte de
la Espafa contempordnea», es decir, Menéndez Pelayo y Ramiro de Maeztu,
cuyos herederos directos eran los miembros de la «generaciéon de 1948», los
colaboradores de la revista Arbor (42). Marrero acusaba a Unamuno de hereje.
En el fondo, el rector de Salamanca se mostrd, a lo largo de su vida, como un
predicador, «un cura laico», una especie de cudquero, cuyo leitmotiv era «topar
con la Iglesia». De ahi su gusto por los escritores luteranos y sus veleidades a
la hora de intentar «protestantizar Espana».

Sin embargo, a juicio de Marrero, Unamuno nunca fue un espiritu genuina-
mente religioso, ya que su concepto de religion era puramente subjetivo, porque
la religién no consistia en «tener ansias de Dios en eso que llamamos vaga y
modernamente sentimientos religiosos, sino en amar la dependencia de Dios».
«La religion estd en la adoracién, en la sumision libre y voluntaria y humilde a
su voluntad y en el deseo de ser cuanto naturalmente se desea por Dios, y no por
si mismo. Ninguno de los misticos ha sido egocéntrico, y todo eso de la angus-
tia, de la desesperacion, de la soledad, de la agonia, sirve, en buena teologia,
para una decepcion teoldgica del mismo demonio» (43). El 30 de enero de 1957

(40) FERNANDEZ DE LA MORA (1965a): 153-156.

(41) Contestacién de Ferndndez de la Mora a Conchita Garcia Moyano, en Archivo
Fernandez de la Mora, 7-XI-1988.

(42) MARRERO (1960): 477.

(43) «Unamuno, clerygman», Punta Europa, 4, abril de 1956, pp. 56-58. Véase también
MARRERO (1960): 470 ss.
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apareci6 un decreto que puso en el Indice de Libros Prohibidos dos obras de
Unamuno: Del sentimiento trdgico de la vida en los hombres y en los pueblos;
y La agonia del cristianismo.

Por su parte, el padre Antonio Pacios sometid a una critica radical las obras de
José Luis Lépez Aranguren Catolicismo y protestantismo como formas de exis-
tencia 'y Catolicismo dia tras dia. Quede claro que, en aquellos momentos, Aran-
guren era un intelectual afecto todavia al régimen de Franco, muy lejos atin de su
rebeldia posterior. De hecho, present6 Catolicismo y protestantismo como formas
de existencia al Premio de Literatura Francisco Franco, que fue concedido a la
obrade Angel Lépez Amo, Poder politico y libertad. La Monarquia de la reforma
social; 1o que provoco que Aranguren dejara de colaborar en Arbor y rompiera con
Florentino Pérez Embid (44). En cualquier caso, Pacios consideraba los dos libros
del intelectual abulense excesivamente contemporizadores con el protestantismo
y la heterodoxia religiosa de Unamuno o con el agnosticismo de Ortega y Gasset.

Como Marrero, Pacios no crefa que los luteranos o individuos como Una-
muno fuesen espiritus genuinamente religiosos. «Siendo la herejia fruto del
orgullo, el hereje, en cuanto tal, no puede ser religioso. Afirmar lo contrario, es
ganas de confundirse y confundir a los demds, haciéndoles admirar como reli-
gién, lo que precisamente es antirreligion». Aranguren contribuia asi a la co-
rrupcién de la juventud «con la desaforada propaganda de lecturas heréticas de
Unamuno, lamentablemente comparado con San Agustin, junto a Machado y
San Juan de la Cruz». Esta «ténica confusionista y de mano tendida» conducia
directamente al «olvido del espiritu de la Cruzada, que se queria rebajar a la
categoria de mero hecho histérico pasado, no solo en si mismo, sino también en
sus efectos, al menos por lo que al orden ideoldgico se refiere, y en el deseo de
difundir las obras de los que mds o menos atacan la fe...» (45).

Su Efica fue muy criticada en la revista. José Fernando Tielmes acusaba a
Aranguren de marginar, en la obra, a intelectuales cat6licos como Leopoldo-Eu-
logio Palacios, Lépez Ibor y Maeztu; de sobrevalorar a su amigo Lain Entralgo y
de minusvalorar a Balmes y Tomds de Aquino; y, lo que era peor, de defender un
relativismo moral (46). Como revista fervientemente menéndezpelayista, Punta
Europa recibié muy mal la interpretacion que Ddmaso Alonso realizé del Menén-
dez Pelayo critico literario. En pleno centenario del nacimiento del poligrafo
santanderino, Pedro Antonio Nufiez descalificé la exégesis de Alonso tachdndola
de indtil y descortés (47).

Sin embargo, el objetivo principal de Marrero siempre fue la condena ecle-
sidstica de las obras de Ortega y Gasset. Segun el padre Miguel Batllori, existio

(44) Diaz HERNANDEZ (2008): 481-482.

(45) «El talante intelectual de Aranguren», Punta Europa, 1, enero de 1956, pp. 101-121.

(46)  «Eutrapelia sobre un manual de Etica», Punta Europa, 37, enero de 1959, pp. 106-108.

(47) «Ddmaso Alonso ante el homenaje a Menéndez Pelayo», Punta Europa, 5-6, mayo-
junio de 1956, pp. 148-156.
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por parte de un sector de la jerarquia eclesidstica espaiola, capitaneado por el
obispo de Canarias Antonio Pildain, un intento de lograr la condena de Ortega
y Gasset como heresiarca (48). El encargado de ejercer la critica al conjunto de
la obra del filosofo madrilefio fue el padre Santiago Ramirez de Dulanto, a
quien, segun su discipulo Victorino Rodriguez, «desde las supremas instancias
vaticanas (la Congregacion de la Fe) le urgieron una valoracion critica del pen-
samiento de Ortega». Fue el momento en que Monsefior Pizzardo, Prefecto de
la Congregacién de Seminarios, cursé a los obispos la orden de retirar de las
bibliotecas las obras de Ortega por «abundar en varios errores que en manera
alguna son compatibles con la doctrina catélica» (49).

Ortega y Gasset habia fallecido en 1955, y tres afios mas tarde salié a la luz
el libro del Padre Ramirez, La filosofia de Ortega y Gasset, editada por Herder.
El dominico era considerado como una de las maximas figuras de la neoesco-
lastica espafiola y europea. Habia ensefiado en la Universidad de Friburgo y
polemizado con Maritain; luego, imparti6 clases de teologia y filosofia en la
Universidad de Salamanca. Desde 1945, se instalé en Madrid como director del
Instituto de Filosofia «Luis Vives» del CSIC (50).

En La filosofia de Ortega y Gasset, Ramirez exponia las principales ideas
del madrilefo, analizando nocién por nocién y tema por tema en qué consistia
su reforma intelectual. En una segunda seccién, intentaba condensar en una
apretada sintesis esas mismas ideas; y luego las valoré desde la teologia y la fe
catolicas. Sus conclusiones eran tajantes. La vida carecia, en la filosofia orte-
guiana, de fin dltimo; valia por si misma y para si misma. El hombre no era un
animal racional; tampoco tenia naturaleza; era un perpetuo acontecer. La ver-
dad era esencialmente relativa al hombre. Dios era una creaciéon humana; se
disolvia en la historia; no trascendia al Universo. Ramirez denunciaba, ademas,
sus relaciones juveniles con el modernismo. Y, como colofén, le acusaba de
profesar «un laicismo radical, tedrico y practico..., pero sin anticlericalismo
persecutorio» (51).

El libro de Ramirez fue muy criticado por los discipulos y admiradores ca-
tdlicos de Ortega y Gasset: el Padre Félix Garcia, Julidn Marias, José Antonio
Maravall, José Luis Lépez Aranguren, Pedro Lain Entralgo, Adolfo Mufioz
Alonso, etc. (52). Frente a tal contraofensiva, Ramirez se vio obligado a contes-
tar a sus criticos con tres libros mas: ;Un orteguismo catolico? Didlogo amis-
toso con tres epigonos de Ortega; La zona de seguridad; y Ortega, el niicleo de
su filosofia, donde defendid la objetividad de su interpretacion de la filosofia
orteguiana y reiteré su incompatibilidad global con el catolicismo, insistiendo

(48) BATLLORI (2001): 236-238.

(49) RODRIGUEZ (1998): 149, 160.

(50) MARRERO (1971). MEDIN (2005): 149 ss.
(51) RAMIREZ (1958).

(52) GoONzALEZ CUEVAS (2007): 215 ss.
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en su laicismo y acatolicismo: «Patrocinaba modos mds suaves y hébiles, pero
mds eficaces para implantar el laicismo total en la vida de Espafia y de los
espanoles» (53).

Vicente Marrero apoyd incondicionalmente a Ramirez, a quien habia cono-
cido en Salamanca en 1958, frente a los orteguianos. Ediciones Punta Europa y
la revista publicaron Ortega y el niicleo de su filosofia. Y, desde las paginas
de larevista, dio audiencia a sus planteamientos. El tradicionalista canario com-
paraba al dominico con el Menéndez Pelayo de La Ciencia Espafiola; era un
fil6sofo y un tedlogo que habia criticado a Ortega y Gasset «como Dios man-
da», ya que este habfa sido el intelectual espafiol que trat6 al catolicismo espa-
ol con «el mayor desdén e indiferencia». Después, arremetié contra sus viejos
enemigos, los representantes del «orteguismo catélico», a los que describia
como representantes de una «situacion» y, sobre todo, de «una infravaloracion
de casi todo aquello que sea catélico y espafiol». Acusaba, ademads, a los defen-
sores de Ortega de la pretension de imponer «un dictador en filosoffa, el cual de
antemano no aceptaria didlogo ni critica» (54).

La campaiia result6 un auténtico fiasco. Adolfo Mufioz Alonso, uno de los
intelectuales mas conspicuos del régimen, acus6 a Marrero de «ridiculizar», con
sus articulos, «el serio prestigio filoséfico del padre Ramirez» (55). Finalmente,
segln sefiala el padre Batllori, el embajador espaiol en el Vaticano, Francisco
Gomez del Llano, acudié ante el cardenal Ottaviani para impedir la condena, y
la operacion clerical-integrista se paralizé (56).

Sin embargo, el fracaso no desanimé a Marrero, que se convirtié en el dlti-
mo antiorteguiano furibundo de la derecha espafiola. En sus obras La guerra
espaiiola y el trust de cerebros y, sobre todo, en Ortega filosofo mondain, tachd
al madrilefio de «superficial», «frivolo», «esteticista amoral». Y es que, en el
fondo, el orteguismo carecia de entidad espiritual, porque era «mds aconteci-
miento social que filosofia, suceso increible que ha servido para poner en evi-
dencia la endeblez espiritual de un buen nimero de nuestros intelectuales» (57).
Aquel mismo afo, Ferndndez de la Mora publicaba su libro Ortega y el 98,
donde el fil6sofo madrilefio aparecia como un pensador de «rotundo signo
conservador» (58).

(53) RAMIREZ (1959): 77. «Ortega y el nucleo de su filosofia», Punta Europa, 40, abril de
1959, pp. 41-86.

(54) «ElPadre Ramirez y el fin del orteguismo catélico», Punta Europa, 30, junio de 1958,
pp- 74-75. «El buen tono orteguiano», Punta Europa, 31, julio de 1958, pp. 127-128. «Ortega
hoy», Punta Europa, 31-32, julio-agosto de 1958, pp. 122 ss.

(55) MuRoz ALONSO (1959): 443 ss.

(56) BATLLORI (2001): 238 ss.

(57) MARRERO (1960): 333 ss. (1961): 77 ss. «Ortega mondain», Punta Europa, 27, marzo
de 1958, pp. 74-79. «El orteguismo como breviario mondain», Punta Europa, 30, junio de 1958,
pp. 64-90.

(58) FERNANDEZ DE LA MORA (1961): 135.
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Y diez afios después Marrero dedic6 una biografia ditirdmbica a Santiago
Ramirez, cuya mayor virtud habfa sido declarar «la certeza catélica en todo».
Rememorando la polémica contra Ortega y Gasset y los orteguianos, Marrero
sostuvo que gracias a la obra del dominico se habia salvado a los universitarios
espaiioles de la influencia nefasta del filésofo madrilefio: «No hace falta mucha
imaginacion para figurarnos lo que hubiera sido de nuestros estudiantes de filo-
sofia, en un ambiente impregnado de orteguismo, sin esta obra del padre
Ramirez» (59).

La enemistad de Marrero se dirigi6 igualmente hacia el grupo intelectual
liderado, en su tiempo, por Lain Entralgo, al que consideraba heredero del no-
ventayochismo y del orteguismo; era la «generacion intelectual de 1936», «la
linea discrepante», la «minoria astillada de 1936». En ese sentido, la contribu-
cion de la revista Escorial habia sido «de mero tutelaje a los valores intelectua-
les izquierdistas», relegando «casi al olvido el pensamiento tradicional». «Or-
tega, Unamuno, Machado...Todos ellos disidentes. Disidentes, se entiende, no
en el sentido moderno totalitario o politico, sino en el que se desprende de la
linea trazada por dos mil afios de cristianismo, tal como lo entiende el magiste-
rio de la Iglesia cat6lica». Marrero tachaba a Lain Entralgo de «muiiidor y es-
cendgrafo de la tragedia de las llamadas dos Espafias», cuyo pensamiento era
«un arte de conciliar contrarios inconciliables, o de empalmar lo impalmable».
Frente a esa minoria discrepante, se alz la «minorfa activa de 1948», que, si-
guiendo la linea de Accion Espaiiola, «no es morbosamente revolucionaria, ni
mimética de los moldes extrafios a nuestro ser nacional». «Acepta la linea de
Menéndez Pelayo y de Maeztu sin desvirtuar su acento y, eso si, defiende y
propugna la implantacién tanto teérica como préctica de sus ideas y de un modo
enteramente eficiente y moderno, que quieren estar a tono con las corrientes
mads sanas del mundo de hoy». Finalmente, su conclusién respecto a la labor
intelectual de los sectores afines al régimen era pesimista, porque «no acertaron
a encauzar la renovacion de espiritu que exige el paso de una generacién a
otra» (60).

2.4. Ante el Concilio Vaticano 11

Tanto las diversas enciclicas de Juan XXIII y de Pablo VI como el conteni-
do teolégico-politico del Concilio Vaticano II significaron un cambio cualitati-
vo en la doctrina catélica. Entre otras cosas, deslegitimaba el Estado confesio-
nal, proclamaba la autonomia de lo temporal y abogaba por la libertad religiosa;

(59) MARRERO (1971): 19 ss.

(60) MARRERO (1960): 287, 284-285,307,373,377,379 ss. «La guerra civil espafiola y el
trust de cerebros», Punta Europa, 53, mayo de 1960, pp. 43 ss; 54, junio de 1960, pp. 69 ss; 57-58,
septiembre-octubre 1960, pp. 94 ss.
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todo lo cual ponia en cuestion los contenidos politicos y religiosos del Concor-
dato de 1953. El régimen de Franco hubo de adaptarse a los nuevos contextos y
en 1967 legislé sobre la libertad religiosa (61).

Los colaboradores de Punta Europa recibieron negativamente las innova-
ciones conciliares. El Padre Venancio Carro intentd ver en la enciclica Pacem
in Terris la influencia de los tedlogos-juristas espaiioles del Siglo de Oro, lo
cual la inmunizaba frente al liberalismo, ya que los derechos proclamados no
nacian de decisiones humanas, sino del derecho natural: «No depende de la
voluntad de los hombres, ni del voto de todos los parlamentos del mundo. Sin
Dios y sin ese orden divino, incrustado en la misma naturaleza del hombre que-
daban sin base todos los Derechos y Deberes del Hombre» (62).

Otros alarmados tedlogos salieron a la palestra a la hora de criticar la exé-
gesis de los intelectuales y te6logos mds liberales. En un editorial, la revista se
esforzé en demostrar que el concepto de libertad defendido en la Pacem in Te-
rris era el mismo que el acuflado por Ledn XIII en Libertas: «Habran cambiado
los frentes éticos, pero los principios inconmovibles son los mismos en una y
otra situacién» (63). Luis Vitoria denunciaba el confusionismo de algunos teé-
logos, en particular Enrique Miret Magdalena, respecto a las innovaciones
pontificias, porque «solo la fidelidad a lo tradicional hace posible el verdadero
progreso» (64).

No obstante, los temas capitales eran los de la libertad religiosa y la confe-
sionalidad del Estado. Desde su perspectiva iusnaturalista, el Padre Vitorino
Rodriguez sostenia que bajo el concepto de libertad religiosa podian entender-
se muy diversos significados. A ese respecto, negaba que a «las falsas religio-
nes asistiese un derecho natural a la profesion ptiblica y al proselitismo, porque
una actitud religiosa debida a error (...) es incompatible con las notas propias
del derecho natural: universal, inviolable, impreso en la naturaleza de todo
hombre». A lo sumo, lo que un Estado catdlico podia hacer era «tolerar», por
razones de prudencia politica, la presencia publica de otras religiones. «Es lo
que proclama y pide Pablo VI» (65). En la misma linea, el jesuita Eustaquio
Guerrero afirmaba que no existia razoén alguna para que, tras el Concilio, la
sociedad espafiola abandonara el Estado confesional y el principio de unidad
catélica; solo existia «el prejuicio y la pasion del progresismo que pretende
reconciliar con el mundo a la Iglesia mediante el enterramiento del catolicismo
constantiniano y la entrega, en prensa, de Espafa al mundo liberal y protestan-

(61) MONTERO (2009): 108 ss.

(62) «La Enciclica de Juan XXIII, Pacem in Terris, y los tedlogos juristas espaiioles del
siglo Xvi», Punta Europa, 95, marzo de 1964, pp. 60-61.

(63) «En torno a principios inmutables», Punta Europa, 94, febrero de 1964, pp. 6-7.

(64) «Informacién y confusion sobre el Concilio», Punta Europa, 103, noviembre de 1964,
p.53.

(65) «Los puntos de discusién sobre la libertad religiosa», Punta Europa, 104, diciembre
de 1964, pp. 70-71, 73.
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te». La conservacién del Estado confesional podria, en cambio, servir para
«perfeccionar nuestro catolicismo y reafirmarlo y perfeccionarlo en el mundo
hispdnico» (66). Para Guerrero, la libertad religiosa no podia tener como fun-
damento la Declaracion Conciliar, porque, tal y como se planteaba por algu-
nos, podia llevar a «un verdadero derecho de los protestantes a propagar sus
errores en un pais catélico y entre las masas populares catdlicas o entre nifios,
adolescentes y jovenes». El legislador catélico tan solo podia «tolerar» la exis-
tencia social de otras confesiones por razones de cardcter politico o social. La
regulacién de la libertad religiosa debia de ser diferente en cada sociedad como
«diferentes son las exigencias de orden publico y bien comitn que las
condiciona» (67).

2.5. Adversus tecnocratas

De igual forma, la revista recibié muy mal la salida a la luz del libro de
Gonzalo Ferndndez de la Mora, El crepiisculo de las ideologias, en cuyas
paginas se teorizaba, como sabemos, sobre la nueva alternativa tecnocratica.
El encargado de criticarlo fue el tradicionalista norteamericano Frederick D.
Wilhelmsen, catedratico de filosofia en la Universidad de Dallas y Profesor
Extraordinario de la Universidad de Navarra. En su critica, acuso a Fernandez
de la Mora de haber abrazado «una politica netamente positivista», cuyo
principal enemigo no era el liberalismo o el socialismo, sino el «tradiciona-
lismo catdlico en todas sus formas». Ferndndez de la Mora era «un burgués
por definicidn, un hombre que conoce el mercado del espiritu y lo vende muy
barato». Y es que, sobre todo con respecto al catolicismo, el autor defendia
«un progresismo muy curioso: curioso porque Ferndndez de la Mora niega el
cardcter comunitario de lo religioso..., el universo sacral y el Estado confe-
sional» (68).

En su respuesta, Ferndndez de la Mora calific6 el articulo de Wilhelmsen
como «totalitariamente cadtico», al que solo podia tomarse «relativamente en
serio». En su alegato, reiterd sus opiniones secularizadoras: «LL.o que pienso es
que la religiosidad consiste, fundamentalmente, en una relacion entre hombre y
Dios, no en un pacto social o una retdrica». «Yo no he invitado a Espaiia a dejar
de ser catdlica, entre otras razones, porque son los individuos y no las naciones
los sujetos del acto de fe» (69).

(66) «Un estudio sobre la unidad religiosa», Punta Europa, 119, marzo de 1967, pp. 87-88.

(67) «Aplicacion de la ley civil sobre la libertad religiosa», Punta Europa, 124-125, agosto-
septiembre de 1967, pp. 55-56.

(68) «A propésito de El crepiisculo de las ideologias», Punta Europa, 105, enero 1966,
pp- 93-97.

(69) «El pleito de las ideologias. Ferndndez de la Mora responde a Wilhelmsen», Punta
Europa, 105, enero de 1966, pp. 9-10.
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Marrero recibid bien el articulo del tradicionalista norteamericano. Antes de
la publicacion de El crepiisculo de las ideologias ya habia rechazado las lineas
generales del proyecto tecnocrético. A su entender, Ferndndez de la Mora no era
un tradicionalista, sino un conservador empirico, un «neoconservador». Y la
tecnocracia se encontraba «directa o indirecta, consciente o inconscientemente,
influida por un planteamiento de signo marxista», al propugnar «el retorno a
problemas concretos y técnicos, por lo general econémicos y sociales, mas
atento a la obsesion socioldgica que espiritual, necesario, aunque nunca serd lo
mads importante en la vida de un pueblo la administracion, los nuevos regadios,
los planes de colonizacién» (70).

Y es que la tecnocracia divorciaba la politica «de la ética», ya que su meta
era «la perfecciéon de la misma técnica y no la perfeccién del hombre como
tal». «La tragedia de tantas formas politicas, como visos mds o menos tecno-
créaticos: tienen el gusto por lo real, pero no el sentido del ser. Quédanse en una
mera filosoffa del bienestar cuando no en la del grupo de presion, tienden a
impermeabilizarse ante el bien comin». A ese respecto, denunciaba su «con-
servadurismo a ultranza o su burocratismo socializante, en todo caso su predis-
posicién a no ver las injusticias presentes; su facil conexioén con la ideologia
liberal, singularmente con la exaltacién que esta proclama de la libertad indi-
vidual». Se trataba, en fin, de un «nuevo positivismo» y «una revoluciéon en
marcha» (71).

En enero de 1966, Marrero habia cesado como director de Punta Europa.
Segun Carlos Luis Alvarez, colaborador de la revista, «Vicente Marrero era
una especie de buey suelto dentro de los cuadros intelectuales de la derecha,
que no solian tratarle bien» (72). El cargo de director recayé en Domingo
Paniagua. La revista cambi6 incluso de disefio y tamafo; su mensaje fue di-
fuminadndose y perdié parte de su anterior agresividad. Se abandond, al menos
en parte, la temdtica directamente religioso-politica, para enfatizar los temas
econdémico-sociales y literarios. En un editorial, el nuevo director reconocia
la necesidad de ese cambio de perspectiva: «Diez afios en la vida de una re-
vista suponen una clara mayoria de edad, mayoria, con la que no nos encon-
tramos satisfechos» (73).

La nueva dimensién econdémico-social que quiso darse a la revista hizo
que el polémico economista keynesiano Manuel Funes Robert disfrutara de
una mayor influencia en sus paginas. Funes Robert defendia un ideario nacio-
nalista econémico y se mostraba muy critico con la tecnocracia, el Plan de
Estabilizacion de 1959 y los nuevos planes de desarrollo. A su entender, la

(70) MARRERO (1960): 23 y 504.

(71)  MARRERO (1973): 198 ss.

(72) ALVAREZ (1995): 193-194.

(73) «Diez afios de Punta Europa», Punta Europa, 117, enero de 1967, p. 3.
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sociedad espafiola corrfia el peligro de convertirse en «el Paraiso del Inversor
extranjero» (74).

Punta Europa despareci6 del mercado en diciembre de 1967. Segtin uno de
sus colaboradores, la revista no murié, como a veces se dijo, de «derechismo»,
sino por motivos econdémicos: «Mads sencillamente, Oriol se cansé de pagar
facturas» (75).

3. ATLANTIDA: EL MODERNISMO NEOCONSERVADOR

3.1. Florentino Pérez Embid: de nuevo en la brecha

En enero de 1963 habia salido a la luz el primer nimero de la revista A¢-
ldntida, cuya direccion recay6 en el historiador Florentino Pérez Embid (76).
El historiador andaluz habia sido uno de los portaestandartes intelectuales de
la nueva derecha mondarquica a lo largo de los afos cuarenta y cincuenta, re-
presentada en la revista Arbor, hasta 1953 (77). Editada por Rialp, empresa
muy vinculada al Opus Dei, Atldntida nacié desde el punto de referencia del
antiguo 6rgano del CSIC y de la Biblioteca del Pensamiento Actual. Para la
empresa, Pérez Embid ya no pudo contar con el apoyo de Calvo Serer, cuyo
pensamiento habia evolucionado progresivamente hacia el liberalismo, como
lo demostraba el contenido de su libro Las nuevas democracias, publicado por
Rialp en 1964. En este libro, Calvo Serer llegé a la conclusion de que la de-
mocracia liberal posterior a la Segunda Guerra Mundial habia logrado encau-
zar la estabilidad social, la paz politica, la continuidad y el respeto al catoli-
cismo (78). No obstante, Calvo Serer colabord en la revista con un solo
articulo (79). El propio Pérez Embid, aunque fiel a su ideario inicial, conside-
raba ya anacrdnica la polémica entre «excluyentes» y «comprensivos» de los
afos cincuenta (80).

En la primavera de 1962, el historiador andaluz comenzé a proyectar Atldn-
tida y para ello consult6 a algunos de sus amigos como Martin Almagro, José
Camoén Aznar, Antonio Fontdn, Rafael Gambra, Juan José Lépez Ibor, Antonio
Millan Puelles, Ferndndez de la Mora, etc. Pérez Embid solia organizar unas

(74)  «Un andlisis global e histérico de la economia espafiola», Punta Europa, 118, febrero
de 1967, pp. 12-65. «Historia y resultados de la planificacién econémica en Espafia», Punta
Europa, 122-123, junio-julio de 1967, pp. 45-52.

(75)  ALVAREZ (1995): 195.

(76) Véase CUENCcA ToriB1oO (2000).

(77) Véase PEREZ EMBID (1953): 99 ss.

(78) CALVO SERER (1964).

(79) «Anglosajones e iberoamericanos», Atldntida, 19, enero-febrero 1966, pp. 5-26.

(80) «Florentino Pérez Embid», Punta Europa, 57-58, septiembre-octubre de 1960,
pp- 121 ss.
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cenas periddicas, a la hora de estimular articulos y preparar los sucesivos nume-
ros. Segtin Ferndndez de la Mora: «Eran unos encuentros de extraordinaria al-
tura, en los que se avizoraba el horizonte intelectual de diversas disciplinas y se
respetaba la divergencia cordial» (81).

En aquellos momentos, el historiador andaluz distinguia tres corrientes en
la intelectualidad espafiola: el tradicionalismo, el progresismo cristiano y el
catolicismo universalista. La descripcion del primero parecia una diatriba con-
tra Punta Europa; se trataba de una tendencia fiel a la ortodoxia catdlica, pero
que no dedicaba la atencién debida al desarrollo de «las respuestas que hoy
reclaman los nuevos problemas planteados por el pensamiento y por la vida».
El segundo se manifestaba entre los catdlicos adheridos a lo que Pérez Embid
denominaba «izquierda burguesa», es decir, la Institucioén Libre de Ensefianza,
el «98» y Ortega y Gasset. Por ltimo, el «catolicismo universalista», la tenden-
cia con la que él se sentia identificado, se caracterizaba por «la amplitud de
horizontes y una profundizacién mds enérgica en lo permanente y vivo de la
ortodoxia catdlica». En esta posicion se aunaban la renovacion de las doctrinas
tipicas del pensamiento tradicional en filosoffa e historia y «una cuidadosa
atencion a las orientaciones de la ciencia y del pensamiento contemporaneos, y
una actitud positiva y abierta ante la transformacion actual de las estructuras
sociales y de las formas de vida» (82).

En la presentacion de la revista, Pérez Embid definié Atldntida como «una
empresa del espiritu, que de la verdad y del presente recibe las coordenadas de
su quehacer». «Son estas: la fe en el poder creador de la inteligencia humana
que se inspira en el orden divino de la creacion, y la fidelidad al signo universal
de nuestro tiempo, abierto desde el Occidente al amor hacia todos los hombres
y a la comprensién de todas sus culturas» (83). Desde su tribuna de ABC, Fer-
nandez de la Mora contempl6 la nueva publicacién como la alternativa de los
intelectuales conservadores frente a la nueva aparicion de la Revista de Occi-
dente y de Cuadernos para el Didlogo; una alternativa que deberia sintetizar
tradicién y modernidad, ante una sociedad en permanente cambio: «La investi-
gacién y la meditacion ya no tienen por qué ser algo mds o menos afiadido y
superpuesto; pueden ser un genuino producto nacional, elaborado desde las
constantes histdricas de Espafia. Por eso, el espiritu cientifico y creador ha de-
jado de ser un valor hipotecado a las posiciones heterodoxas, socialmente disi-
dentes o progresistas» (84).

La direccién de la revista recay6 en Pérez Embid; y durante algtn tiempo,
su secretario fue el historiador Vicente Cacho Viu, que no colabor6 en la revis-
ta. Con posterioridad, el cargo de subdirector fue desempefiado por Luis Rodri-

(81) FERNANDEZ DE LA MORA (1995): 123.

(82) PEREZ EMBID (1962): 6-8.

(83) «El mito de Arldntida», Atldntida, 1, enero-febrero de 1963, pp. 94 ss.
(84) FERNANDEZ DE LA MORA (1964): 264.
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guez Ramos, y el de secretario por Francisco Rafael Ortiz. La periodicidad de
la revista fue bimestral.

A diferencia de Punta Europa, Atldntida careci6 de secciones fijas. La re-
vista solfa dividirse en dos partes bien delimitadas. Una dedicada a articulos
extensos; y otra a notas, donde se desarrollaban temas mds especificos y, sobre
todo, critica de libros.

En Atldntida convivieron, como colaboradores, varias generaciones de
intelectuales y tendencias filoséficas: antiguos colaboradores de Arbor, una
generacion intermedia e incluso los jévenes colaboradores del conflictivo
diario Madrid, inspirado por Calvo Serer, ajena a la ortodoxia neoconserva-
dora y tradicional. Entre los primeros, estaban Pérez Embid, Calvo Serer,
Ferndndez de la Mora, Lépez Ibor, Garcia Hoz, Fontdn, Milldn Puelles,
Gambra, Palacios, Pujals, etc. Entre los segundos, José Luis Comellas, José
Luis Illanes, José Manuel Cuenca Toribio, Valentin Vdzquez de Prada, Car-
los Balinas, Mario Hernandez Sanchez Barba, etc. Y en la tercera, Amando
de Miguel, Antonio Sanchez Gijon, Juan Ferrando Badia y otros (85). A
ellos se afade la colaboracién de conservadores mds o menos independientes
como Melchor Ferndndez Almagro, Federico Sopefia, Miguel Crusafont,
Juan Beneyto, etc. Antiguos intelectuales exiliados como Eduardo Nicol y
Luis Recasens Siches. Y pensadores conservadores extranjeros como Eric
Voegelin, Reinhard Kosselleck, Zbignew Brzezinski, Werner Jaeger, Wer-
ner Heisenberg, Etienne Gilson, incluso se anuncié la colaboracién de Fer-
nand Braudel.

3.2. Una teorizacion de la tecnocracia

Uno de los colaboradores mas asiduos de la revista fue, sin duda, Gonzalo
Ferndndez de la Mora, quien desarrollé una teorizacion parcial de sus plantea-
mientos tecnocraticos, luego defendidos en El crepiisculo de las ideologias. Sin
embargo, ello no significa, como ha veces se ha sostenido, que Atldntida fuese
realmente el 6rgano intelectual de la tecnocracia espafiola. El modernismo
neoconservador, aunque abierto a la ciencia y a la filosoffa moderna, no se
identificaba necesariamente con la tecnocracia. En realidad, Ferniandez de la
Mora fue un autor aislado en esa labor; y, como tendremos oportunidad de ver,
sus colaboraciones en las pédginas de la revista estuvieron, en algunos casos,
bajo sospecha por su perspectiva secular/ilustrada. En un primer articulo, Fer-
nandez de la Mora se planted el tema de la unidad del saber, estimando que «la
gran empresa filoséfica, acaso la més radical y profunda de nuestro tiempo, es
elaborar una teoria del espiritu a la altura de una biofisica que como la actual
tan vertiginosamente se aleja del anacrénico materialismo decimonénico». En

(85) MIGUEL (2010): 363 ss.
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ese sentido, era preciso elaborar «un nuevo concepto de espiritu sobre el yunque
de la idea de la materia que nos ofrece la ciencia actual» (86). Pérez Embid
debid considerar heterodoxo el articulo del intelectual monarquico y sometié su
contenido al dictamen de un filésofo y de un tedlogo (87).

En otro articulo, Fernandez de la Mora rechazo el entusiasmo como fuente
de legitimidad politica, cuyo efecto de la vida social resultaba completamente
negativo: extremosidad emotiva, frenesi, dogmatismo, ingenuidad e incon-
gruencia: «En suma, la politica como retérica y como patética. Es, literalmente,
el estilo de Hitler o de Lenin». El entusiasmo colectivo era tanto mas posible
cuanto menor fuese el proceso de racionalizacion y del desarrollo socioecono-
mico. En un periodo de modernizacién como el de los afios sesenta, el recurso
a la movilizacién de las masas mediante el entusiasmo resultaba cada vez mds
contraproducente y anacrénico: «La diferenciacién e institucionalizacion, la
elevacion del nivel cultural y vital, la racionalizacién de la conciencia politica,
la tecnificacion administrativa, la fijacion de las estructuras, el orden publico y la
clausura constitucional son otros tantos obstdculos a la germinacion del entu-
siasmo multitudinario» (88). De la misma forma, el proceso de racionalizacién
darfa una clara hegemonia, en la vida politica, al principio de autoridad sobre el
de poder, a la auctoritas sobre la potestas. Y es que mientras el poder resultaba
opresivo, coercitivo y violento, la autoridad era inofensiva y pacifica, ya que su
fuente ultima de legitimidad era el mérito: «He aqui el sentido del progreso
politico en nuestra época: de las ideologias a las ideas, de la libertad a la segu-
ridad, de la eleccién a la fiscalizacién y del poder a la autoridad. No es cierto
que cualquier pasado fue mejor» (89). Al mismo tiempo, buscé en Aristételes
los fundamentos del realismo y del relativismo politico. A su entender, pese a
su busqueda de la ciudad ideal, existia soterradamente en la obra del estagirita
un claro realismo politico, «la mas moderna, la mds veraz y la més congruente
con el espiritu de la filosoffa aristotélica». Se trataba de la «via del positivismo
juridico», «el método inductivo». En la obra de Aristdteles, no se teorizaba
unicamente sobre tres formas de gobierno —monarquia, aristocracia, democra-
cia—, sino que cada uno de los tipos cldsicos admitian variantes y cabfan nu-
merosas formas mixtas. En realidad, no habia que buscar, desde tales plantea-
mientos, el sistema politico ideal, sino el «circunstancialmente mejor». Y es que
para cada comunidad politica existia un «régimen preferible», que dependia de
«la clase de sociedad, de la calidad de los gobernantes, de las metas colectivas
y del medio preferido para alcanzarlas» (90). A ese respecto, Fernandez de la
Mora alababa la perspectiva marxista por su realismo socioldgico: «La mayor

(86) «Launidad del saber», Atldntida, 1, enero de 1963, pp. 78-80.

(87) Contestacion de Ferndndez de la Mora a Conchita Garcia Moyano, en Archivo
Ferndndez de la Mora, 18-XI-1988.

(88) «La baja del entusiasmo», Atldntida, 5, septiembre-octubre de 1963, pp. 554-555.

(89) «La autoridad y el poder», Atldntida, 20, marzo-abril de 1966, pp. 218-220.

(90) «Elrelativismo politico de Aristdteles», Atldntida, 46, julio-agosto de 1970, pp. 355 ss.
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fecundidad histérica de Marx y de sus precursores consistié en retrotraer lo
politico a lo econémico y en desplazar la discusidn desde el nivel ideoldégico
hacia el nivel estructural» (91).

Como sabemos, en 1965 Fernandez de la Mora publicé su libro El crepiis-
culo de las ideologias. Pérez Embid glosé el contenido de la obra, rechazando
sus principales tesis: «La vida —esa vida espafola y universal, que hay detrds
del actual crepusculo de las ideologias— no podra ser nunca el cartesianismo
de boj de un jardin francés. No desaparecerd debajo de las luces racionales el
permanente misterio que alienta en el alma de los hombres. No es humano, ni
por tanto verdadero, extremar teéricamente el imperio de la razén» (92). De la
misma forma, Milldn Puelles puso objeciones a algunas de las tesis del libro,
sobre todo el énfasis en la importancia de los expertos. En ese aspecto, echaba
de menos una critica del tecndcrata (93). Pérez Embid parecia temer la reaccion de
ciertos circulos catélicos que juzgaban, segun le dijo a Ferndndez de la Mora en
una carta, El crepiisculo como «una pirueta incongruente con nuestra posicion
intelectual» (94). A lo que el escritor mondrquico contestd: «;Qué soy? Me
temo que debo de dejar un poco de lado esta cuestion si quiero volverme mo-
chales como Hamlet. Pero, una vez hecho el balance de los calificativos al dia,
me parece que estoy demasiado vencido a estribor. Necesito urgentemente mas
ataques de la Ciudad Catdlica para enderezarme» (95).

3.3. Las virtudes de la libertad religiosa

A diferencia de Punta Europa, Atldntida recibi6 positivamente la declara-
cidén de libertad religiosa y el contenido del Concilio Vaticano II. De hecho, la
revista dedicé un nimero extraordinario al tema, en el que colaboraron, entre
otros, Milldn Puelles, Luis Recasens Siches, Amadeo Fuenmayor y Gustave
Thils.

Para Millan Puelles, el principio de libertad religiosa era «un signo funda-
mentalmente positivo», «un bien per se». Y es que la libertad religiosa estaba
fundamentada en la dignidad de la persona humana, «una persona con la que
Dios quiere un libre didlogo» (96). Por su parte, Recasens Siches —discipulo
de Ortega y Gasset y exiliado tras la guerra civil— consideraba la libertad
religiosa como un derecho esencial de la persona humana. Era, en el fondo, la
unica de todas las libertades que poseia un «cardcter absoluto». En ese senti-

(91) «Los idedlogos de la revolucion de 1868», Atldntida, 36, noviembre-diciembre de
1968, pp. 562-565.

(92) ABC, 11-11I-1965. PEREZ EMBID (1972): 218 ss.

(93) «El creptsculo de las ideologias», Atldntida, 16, julio-agosto 1965, pp. 418-419.

(94) Archivo Ferndndez de la Mora, 21-1V-1965.

(95) Archivo Fernandez de la Mora, 22-1V-1965.

(96) «Ladignidad de la persona humana», Atldntida, 24, noviembre-diciembre 1966, p. 577.
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do, consideraba que en la doctrina cristiana y el desarrollo histdrico del cris-
tianismo habfa existido una «hiriente contradiccion» entre la intolerancia re-
ligiosa, por una parte, y la doctrina mantenida por la mayoria de los filésofos
cristianos, por otra. Afortunadamente, los fundamentos teoldgicos y doctrina-
les de la intolerancia habian sido «suprimidos y sepultados por el Concilio
Vaticano II» (97).

Desde la perspectiva del Concilio Vaticano II, Gustave Thils analizo las
teorfas preconciliares sobre la libertad religiosa, llegando a la conclusion de que
la doctrina catdlica era histéricamente muy compleja y que su aparente unifor-
midad resultaba ser mds aparente que real. Y es que esta doctrina habia que
estudiarla en los diferentes contextos histdricos y sociales y no podia interpre-
tarse ni defenderse sub specie aeternitatis: «(...) aunque la Revelacion nos ha
sido dada de una vez para siempre en la época apostdlica, es evidente que el
desarrollo de la civilizacion y de la cultura ejerce una seria influencia sobre su
maduracion, sobre su explicacion y sobre sus aplicaciones». De ahi que fuese
necesario que las nuevas generaciones «inventen en cierta forma —bajo la in-
fluencia del espiritu santo— el tipo nuevo de relacion y la forma renovada de
encuentro que concretamente se impone» (98).

Amadeo Fuenmayor sefialaba que la libertad religiosa reconocida en el
Concilio era «la expresiéon mds radical de ese ambiente humano de estima por
las personas y de respeto por las conciencias que trata de conseguir la renova-
cion de los espiritus en el seno de la sociedad para el logro del bien comtn». Era
parte esencial del «bien comin», porque tenia un sentido comunitario «no
egoista e individualista» (99).

En otro orden de cosas, el filésofo Radl Gabas se esforzo en deslindar, en
la linea de Fernandez de la Mora, el cristianismo de las ideologias politicas. Y
es que, a su entender, la columna vertebral del orden politico no podia ser otra
que «la razén consciente de su relatividad», mientras que las ideologia politicas
pecaban de absolutismo y contradecian ese principio axial de la convivencia
social. En ese sentido, la actividad publica de los cristianos debia estar sujeta a
la norma de razén: «El cristianismo, en virtud de sus principios esenciales, nada
tiene que ver con una ideologia, pues acepta siempre la norma de razén. No
todas las verdades cristianas son demostrables, pero ninguna afirmacion cristia-
na es antirracional. Los mismos misterios no estan en contradiccidn con la ra-
z6n». De ahi su alabanza al contenido del Concilio, del que habia nacido «una
nueva linea de cristianismo desideologizado, mds abierto al orden universal de
la creacién y de la historia humana, més respetuoso con la autonomia de los

(97) «La libertad religiosa, derecho de la persona humana», Atldntida, 24, noviembre-
diciembre 1966, pp. 623-629.

(98) «Teorias preconciliares sobre la libertad religiosa», Atldntida n°® 24, noviembre-
diciembre 1966, pp. 674-675.

(99) «Lalibertad religiosay el pueblo de Dios», Atldntida, 24, noviembre-diciembre 1966,
pp- 692-693.
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diversos campos de la existencia y, consecuentemente, con la ley impuesta por
Dios en el seno de la naturaleza» (100). Muy en la linea de la espiritualidad
caracteristica del Opus Dei, con su insistencia en el principio del activismo
mundano, José Luis Illanes propugnaba, frente al proceso de secularizacion
contemporaneo, una «teologia de la existencia terrena» y mostrar que esa teo-
logia solo podia realizarse «a partir de una profesion neta, honda y vivida de la
realidad de Dios» (101).

3.4. Economia, sociedad y desarrollo

Al lado de los temas religiosos y humanisticos, lo mismo que de la tradicio-
nal exaltacién de la Hispanidad, caracteriz6 a la revista, en cambio, un claro
interés por la ciencia y sus posibilidades de armonizacién con la teologia y
doctrinas cristianas. De ahf la colaboracion en las pdginas de eminentes cienti-
ficos como Werner Heisenberg o de paleontdlogos cristianos como Miguel
Crusafont Paird, seguidor de las teorias de Teilhard de Chardin. Sin embargo,
Atldntida hizo un mayor hincapié en los temas de asuncion del neocapitalismo
y de los problemas planteados por el desarrollo econémico. George N. Halm
expuso las bases de la denominada economia social de mercado, como alterna-
tiva al capitalismo liberal y al socialismo marxista (102). En ese sentido, José
Maria Méndez consideraba la planificacion indicativa como una alternativa
econdmica afin a los planteamientos catdlicos del bien comin. Méndez critica-
ba no solo el socialismo de los paises del Este europeo, sino al intelectualmente
incipiente neoliberalismo econdémico, teorizado, entre otros, por Friedrich Ha-
yek. No habia duda, en ese sentido, de que el liberalismo era «productivo», pero
sus éxitos estaban limitados a unas zonas muy restringidas del globo; y acababa
por «confundir libertad con egoismo». A juicio del economista espaifiol, la pla-
nificacion indicativa era la garantia del equilibrio social y, en definitiva, del
bien comun: «La planificacion indicativa significa una eleccion de fines a con-
seguir y de medios a emplear. La consecuencia de esos fines exige una serie de
inversiones que la sociedad con responsabilidad del bien comtn, debe tratar
de alcanzar» (103).

El socidlogo José Cazorla se planteaba el tema de los factores no econé-
micos favorecedores del despegue. Entre estos, destacaba el de la «satisfac-
cidén del espiritu de superacién», de la «innovacién», de la «motivacién del
logro»; lo cual estaba relacionado con la incidencia social de las creencias

(100) «Ideologia y cristianismo», Atldntida, 25, enero-febrero 1967, pp. 67-68.

(101) «El fenémeno contemporaneo de la secularizacion», Atldntida, 43, enero-febrero
1970, pp. 23-24.

(102) «La economia social», Atldntida, 7, enero-febrero 1964, pp. 79 ss.

(103) «Alcance y limite de la planificacién econémica», Atldntida, 25, enero-febrero 1967,
pp- 46-47,51.
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religiosas. En lineas generales, Cazorla llegaba a la conclusion de que el
protestantismo, como habia apuntado Weber, favorecia mds el proceso de
innovacion, si bien los catdlicos se mostraban mas «modernizantes» en unas
sociedades que en otras (104). Otro sociélogo, Amando de Miguel —colabo-
rador del diario Madrid y muy critico con los tecndcratas—, traté igualmen-
te el tema de la problematica del desarrollo y del cambio social. En su opi-
nion, el desarrollo econémico era algo mds que un aumento en la produccion
o en el consumo de masas; implicaba «una alteracién sustancial de la vida
humana y su entorno», es decir, inversiones sociales, aumento de la produc-
tividad en agricultura, al tiempo que disminucién de la poblacién y de la
produccion rurales; capacidad tecnoldgica, mediante la creacién de elites
cientificas y técnicas, etc. (105). A ese respecto, propugnaba una expansion
radical de los centros educativos, tanto a nivel universitario como primario y
secundario (106).

Significativamente, uno de los colaboradores mds jovenes de la revista,
Antonio Sdnchez Gijon, se planted el tema candente de las relaciones de Espa-
fa con el Mercado Comun, y el posible ingreso en sus estructuras. A su enten-
der, la problematica era sobre todo politica; y existian tres alternativas: un
acercamiento sustancial de la Constitucion espafiola y las europeas, mediante la
reforma del régimen politico; democratizacion creciente de la democracia orgé-
nica, que «faculte a la cooperacion sincera entre las instituciones y los grupos y
la clase politica espanola con sus homdélogos europeos»; y, por tltimo, el aban-
dono de las aspiraciones europeistas (107).

Atldntida dej6 de publicarse a comienzos de 1972. Su desaparicion estuvo
motivada, segiin Ferndndez de la Mora, por razones econémicas. Como sabe-
mos, la financiacién fue asumida por la editorial Rialp, cuyo administrador era
Pérez Embid, que murié prematuramente en diciembre de 1974,y cuyo impetu
vital habfa disminuido desde 1972. Ademas, se vio absorbido por la Direccién
General de Bellas Artes y de la Universidad Menéndez Pelayo. «Sin el tesén y
la entrega de Florentino y sin la asistencia financiera de una empresa —sefiala
Ferndndez de la Mora— Atldntida era imposible» (108). Posteriormente, Fer-
nandez de la Mora criticé el contenido de la revista por sus «leves impulsos
criticos y su compromiso con la actualidad» (109).

(104) «Algunas motivaciones relevantes en el desarrollo econémico», Atldntida, 29-30,
septiembre-diciembre 1967, pp. 441,451 ss, 453, 458.

(105) «Desarrollo y cambio social», Atldntida, 29-30, septiembre-diciembre 1967, pp. 399 ss.

(106) «Las necesidades de profesores y centros de reforma educativa espafiola», Atldntida,
47, septiembre-octubre 1970, pp. 490-503.

(107) «La opinién publica espaiiola ante el Mercado Comiin», Atldntida, 45, mayo 1970,
pp- 321-322.

(108) Contestacion de Fernandez de la Mora al cuestionario de Conchita Garcia Moyano,
en Archivo Fernandez de la Mora, 7-XI-1988.

(109) FERNANDEZ DE LA MORA (1995): 123.
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4. A MODO DE CONCLUSION

El filésofo Alasdair Maclntyre ha sostenido, en su obra Justicia y raciona-
lidad, que las distintas tradiciones filosé6ficas y/o politicas se definen y redefi-
nen en términos de dos tipos de conflictos: los que tienen lugar con criticos y
enemigos externos a la tradicion, que rechazan todos los elementos claves de
sus fundamentos; y aquellos debates internos mediante los cuales se llega a
expresar el sentido de los fundamentos y en el progreso de los cuales se consti-
tuye la tradicién. Cada una de las tradiciones posee sus pautas internas para
calibrar y dar respuesta a la problemadtica de una época concreta. Pero en todo
momento pueden entrar en un periodo de crisis que les lleva a su desaparicion,
al serle imposible renovar sus discursos. Cuando una tradicion se inclina en ese
sentido y se limita a repetir las viejas férmulas se halla en una «crisis epistemo-
l6gica», a la que solo puede darse respuesta mediante innovaciones conceptua-
les insertas en la tradicion (110).

La Espaiia de los afios sesenta asistid a una clara «crisis epistemolégica» del
tradicionalismo ideoldgico o teologia politica. El intenso proceso de «destruc-
cidén creativa» provocado por el desarrollo econdmico, la modernizacién social
y sus consecuencias, unido a las innovaciones doctrinales del Concilio Vatica-
no II, supuso una dura prueba histérica para esta tradicion. Ante dicha proble-
madtica, la respuesta de la revista Punta Europa y sus colaboradores resultd
completamente insatisfactoria y demostrd, al limitarse a repetir una vez mds las
viejas féormulas, que la «crisis epistemoldgica» era irreversible. La respuesta de
las tendencias filoséficas y politicas insertas en la revista Atldntida, sobre todo
en su vertiente tecnocratica y/o de modernismo neoconservador o «catolicismo
universalista», pretendieron, en un principio, una critica interna a los conteni-
dos mds disfuncionales de la teologia politica, con vistas a la renovacién y
adaptacion a las nuevas realidades sociales, politicas y teoldgicas. Sin embargo,
la sintesis no pudo lograrse. Y es que el rechazo del proyecto tecnocratico de-
mostrd que sus contenidos ilustrados/seculares eran, en el fondo, letales para la
teologia politica tradicional. Por otra parte, la «eficacia» tecnocrdtica como
criterio de legitimidad colocaba al régimen de Franco sobre un basamento muy
inestable, porque ya no poseia una justificacién en si mismo, sino que se le
entregaba a consideraciones relativas, de utilidad, que podian ser llevadas a
cabo por otro tipo de régimen politico. Ademds, el proyecto tecnocritico no
encontr6 finalmente apoyo en las nuevas generaciones intelectuales, lo cual no
favoreci6 su continuidad. Como hemos tenido oportunidad de ver, en Atldntida
aparecieron, al final, tendencias politicas que podemos calificar de liberales.

En cualquier caso, con la desaparicion de Punta Europa y luego de Atldnti-
da la derecha intelectual quedé sin drganos de expresion. Tras el asesinato del
almirante Carrero Blanco, Ferndndez de la Mora propugné una politica de

(110) MACINTYRE (1994): 394 ss.
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«rearme intelectual» por parte del régimen (111). Nadie le siguid en ese proyec-
to. Muerto Franco, Manuel Fraga hizo referencia a la posibilidad de actualiza-
cién del legado de Accion Espariola (112), que quedo igualmente en agua de
borrajas. Todo lo cual favorecié posteriormente al retorno de la tradicion libe-
ral-conservadora como horizonte politico-intelectual hegeménico del conjunto
de las derechas espaiolas.
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