LA IGLESIA COMO FACTOR DE NACIONALIZACION.
MALLORCA, 1875-1923

Pere Salas-Vives

La creacidn del Estado-nacion en Europa ha sido presentada habitualmente como
un producto exclusivo de la secularizacion, el avance cientifico o la expansion del
capitalismo, antitético, por tanto, con las instituciones del Antiguo Régimen, como
son la monarquia absoluta o las iglesias cristianas.! En todos los casos, el proceso de
modernizacién seria incompatible con la sociedad tradicional regida por principios
de tipo religioso y estamental, que impedirian el establecimiento de administraciones
centralizadas y racionalizadas con el objetivo de substituir el Estado jurisdiccional y
los poderes interpuestos entre el gobierno y la ciudadania, entre ellos, la Iglesia, espe-
cialmente la cat6lica.? A ésta, ademads de su tradicionalismo y defensa del absolutismo,
se le ha achacado su nostalgia por los Estados compuestos, facilitando las lealtades
regionales o locales.? Incluso en Espaiia ha sido un lugar comiin hasta hace poco cul-
pabilizar a la Iglesia de la debilidad del Estado y del consecuente fracaso del proceso
de nacionalizacién y de la promocién del cambio social.*

Para una sistematizacion de las posturas al respecto véase Robet Wallis y Steven Bruce, “Secularization:
The Orthodox Model”, en Steven Bruce, Religion and modernitzation. Sociologists and Historioans
Detabte the Secularization Thesis, Clarendon Pres Oxford, Oxford, 1992, pp. 8-31; Hugh Mcleod,
Secularisation in Western Europe, 1848-1914, Macmillan, Londres, 2000.

Pierre Bourdieu, Sobre el Estado. Cursos en el College de France (1989-1992), Anagrama, Barcelona,
2014, p. 14. Perry Anderson, El Estado absolutista, Siglo XXI, Madrid, 1979. Charles Tilly, Coercion,
capital y los Estados europeos 990-1990, Alianza, Madrid, 1992. Theda Skocpol, Los Estados y las
revoluciones sociales: un andlisis comparativo de Francia, Rusia y China, Fondo de Cultura Econé-
mica, México, 1984. Norbert Elias, El proceso de la civilizacion. Investigaciones sociogenéticas y
psicogenéticas, Fondo de Cultura Econémica, Madrid, 1987.

Michael Mann, si bien no desvincula la religion de la creacion del Estado nacién, considera al cato-
licismo generador de lealtades regionales o supraestatales y, en determinados perfodos, contrario a la
modernizacién. Michael Mann, Las fuentes del poder social, 11, 1760-1914, Alianza, Madrid, 1997,
pp- 645, 764.

4 Borja de Riquer i Permanyer, “La débil nacionalizacién espafiola del siglo X1x”, Historia Social, 20
(1994), pp. 97-114. Carolyn P. Boyd, Historia patria. Politica, historia e identidad nacional en Espaiia:
1875-1975, Pomares-Corredor, S. A., Barcelona, 2000. Imma Fox, La invencion de Esparia, Catedra,
Madrid, 1998.
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Esta tesis ha sido contestada desde diversas perspectivas historiogréificas. De una
parte, se ha relativizado el proceso de secularizacion y, de la otra, se ha revalorizado el
peso de la religién y otros factores preliberales en la creaciéon de la nacién en Europa,
siguiendo en cierta medida los postulados de la escuela etnosimbolista de Anthony D.
Smith.’> Asi, Anthony W. Marx o Linda Colley® otorgan una funcién clave en la cre-
acion de una identidad nacional a instituciones propias del Antiguo Régimen, como
la Iglesia anglicana, la monarquia o las guerras contra Francia en el caso britdnico.
Mais recientemente, Haupt y Langewiesche, han puesto de relieve la importancia de
la religion para la formacién del Estado nacién en Europa.” Por otra parte, la religiéon
no puede entenderse Gnicamente en su forma institucional ni reducir su capacidad de
creacién de una identidad nacional en funcién de su connivencia o no con una deter-
minada forma de gobierno, en este caso de tipo liberal. No sélo la religiosidad va mas
alla de los templos, sino que el propio Estado es susceptible de adoptar formas de sacra-
lizacién que faciliten su inteligibilidad para una mayoria de la poblacién.® De hecho,
la religion ofrece al propio nacionalismo valores operativos que ayudan a imaginar la
comunidad nacional y a representar un nosotros alternativo.’ Y, por supuesto, como
demuestra el caso alemdn, el factor religioso ayud6 a imponer un determinado tipo de
nacién, basicamente de impronta prusiana y luterana, que era ficilmente “imaginable”
en pugna con los catélicos.!® Entre otras razones porque el proceso de secularizacion,
incluso en los paises en los que se crearon estados aconfesionales, debe entenderse en
términos relativos y no absolutos.!!

> Anthony D. Smith, The Ethnic Origins of Nations, Blackwell, Oxford, 1986.

¢ Anthony W. Marx, Faith in Nation, Oxford University Press, Oxford, 2003. Linda Colley, Britons.
Forging the Nation 1707-1837, Yale University Press, Yale, 1992.

Se trata de la obra colectiva de Heinz-Gerhard Haupt y Dieter Langewiesche (eds.), Nacion y religion
en Europa. Sociedades multiconfesionales en los siglos xix y xx, Institucién Fernando el Catdlico,
Zaragoza, 2010.

En el sentido apuntado por Durkheim, tal como analiza Jose Santiago, “El nacionalismo y las formas
elementales de la vida religiosa: deudas y criticas”, Politica y Sociedad, 49: 2 (2012), pp. 293-311.
Este hecho es muy evidente en la identificacion de los polacos y de Polonia con el catolicismo, tal como
demuestra Albert S. Kotowski, “Los polacos en Alemania. El simbolismo religioso como medio de la
autoafirmacién nacional (1870-1918)”, en Heinz-Gerhard Haupt y Dieter Langewiesche (eds.), Nacion
y religion en Europa, pp. 289-318.

Si bien, en un principio la nacién se hizo a costa de los catdlicos polacos y austriacos y, hasta 1880,
contra los propios catdlicos alemanes en la fase mas dlgida del Kulturkampf, al final acabéd integrando
a estos, especialmente gracias a la creacion del Zentrumspartei y de un difuso regionalismo bavaro
(Joaquin Abellan, Nacion y nacionalismo en Alemania. La “cuestion alemana” (1815-1990), Tecnos,
Madrid, 1997); ademas se puso de manifiesto la conjuncion de los intereses de clase entre la burguesia
alemana protestante y la catélica, en contraposicion a los “otros” no alemanes, caso de los judios y
polacos, tal como destaca Frank-Michael Kuhlemann, “;Confesionalizar la nacién? Alemania en el
siglo X1X y principios del xx”, en Heinz-Gerhard Haupt y Dieter Langewiesche, Nacion y religion en
Europa, pp. 39-80.

Gregorio Alonso, “La secularizacién de las sociedades europeas”, Historia Social, 46 (2003), pp.
137-157. De gran interés es también el concepto de “secularizacion conflictiva” de Julio de la Cueva
Merino, “Conflictiva secularizacién: sobre sociologia, religion e historia”, Historia contempordnea,
51 (2015), pp. 2015.



Légicamente, estos postulados son un elemento mas que facilitan homologar el
caso espaiiol al conjunto de Europa o de Latinoamérica,'? tanto en lo relativo a la capa-
cidad del Estado liberal para crear una identidad comiin, como en la funcién que tuvo
la religion, e incluso el regionalismo, en la creacion de la misma.'® Por otra parte, en
Espafia no existia la posibilidad de una pugna religiosa interregional, como en Alemania

Un caso paradigmitico es estudiado por Cristobal Aljovin de Losada y Carlos Espinosa Ferndndez de
Coérdoba, “Conservadurismo catdlico en clave romana: Ecuador, 1860-1895”, Ayer, 119 (2020), pp.
47-74. Véase también Francisco Javier Ramén Solans, “Iglesia y politicas conmemorativas”, Mélanges
de la Casa de Veldzquez, 50: 2 (2020), pp. 17-40.

Ferran Archilés Cardona y Manuel Marti, “La construccién de la Nacién espafiola durante el siglo X1x:
logros y limites de la asimiliacién en el caso valenciano”, Ayer, 35 (1999), pp. 171-190. Javier Moreno
Luz6n, “Introduccién: El fin de la melancolia”, en Javier Moreno Luzén (ed.), Construir Espaiia. Na-
cionalismo espaiiol y procesos de nacionalizacion, Centro de Estudios Politicos y Constitucionales,
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o en Reino Unido; al contrario, el catolicismo era visto y se autorepresentaba desde
el Antiguo Régimen como un factor comtn que unia a los stbditos de la monarquia.
Por este motivo, la nacién, y mds ain la identidad nacional, no puede ser representada
unicamente desde el liberalismo, como ya se observé desde las mismas Cortes de Cadiz
y la Constitucién de 1812.!* De hecho, en Espaiia no ha faltado el llamado nacionalismo
giielfo, donde el catolicismo —conjuntamente con la monarquia— era considerado uno
de los elementos esenciales de la nacion, ya sea desde posicionamientos explicitamente
antiliberales como el carlismo o el integrismo de finales de siglo, o en el marco del
tradicionalismo posibilista de Balmes, Donoso Cortés o Menéndez y Pelayo. '

Precisamente el objetivo de este articulo serd analizar cémo la Iglesia de Mallorca
ayudd a nacionalizar en clave espaiiola a la poblacidon durante la Restauracién. Con-
cretamente, se analizaran sus actuaciones mas significativas relacionadas, directa o
indirectamente, con la identidad o la cuestién nacional entre 1875 y 1923, sin olvidar
referencias anteriores. Cronoldgicamente, se enmarca en un periodo de consolidacién
del régimen liberal y de acomodacidn de la Iglesia, siguiendo la linea establecida en el
Concordato de 1851, segtn la cual aceptaba una préctica subordinacién a cambi6 de la
confesionalidad y proteccién del Estado, que terminé de consolidarse con el “ralliement”
de Leo6n XIII. Cabe decir que no se trata de una Iglesia unitaria, sino que albergaba
dos tendencias en su seno, una de ellas susceptible de ser definida como centralista,
representada por Miquel Maura, y otra regionalista, encabezada por el obispo Pere Joan
Campins entre 1898 y 1915. Aun asi, parto de la hip6tesis que ambas, con métodos y
formas diferentes, supusieron un importante factor de nacionalizacién espafiola.'s Es
decir, en dltima instancia nuestro objetivo serd demostrar el peso que tuvo la religién
y el regionalismo catélico en la nacionalizacién espaiola de Mallorca, en un periodo
caracterizado por la estabilidad del sistema politico de la Restauracion hasta la crisis
colonial y nacional de 1898.

La base documental procede de fuentes de la propia Iglesia, como el Boletin Ofi-
cial Eclesidstico del Obispado de Mallorca (BOEOM) o la prensa del momento. Para

Madrid, 2007, pp. 13-24. Xosé M. Nifiez Seixas, “Reptes nous, respostes velles. Alguns dilemes actuals
del nacionalisme espanyol”, L’ Aveng, 433 (2017), pp. 42-49.
4 José Maria Portillo Valdés, “De la monarquia catélica a la nacién de los catdlicos”, Historia y Politica,
17 (2007), pp. 17-35.
Entre otros véase Borja Vilallonga, “La nacion catdlica: Balmes y la representacion de Espafia en el
ochocientos”, Historia Social, 72 (2012), pp. 49-64. Joseba Louzao Villar, “Nacién y catolicismo en
la Espana contemporanea. Revisitando una interrelacion histérica”, Ayer, 90 (2013), pp. 65-89. Javier
Esteve Marti, “El carlismo ante la reorganizacion de las derechas. De la Segunda Guerra Carlista a la
Guerra Civil”, Pasado y Memoria, 13 (2014), pp. 119-140.
Sigo la linea marcada para el caso a espaiiol por Ferran Archilés Cardona, “‘Hacer regién es hacer patria’. La
region en el imaginario de la nacién espaiiola de la Restauracién”, Ayer, 64 (2006), pp. 121-147 y Fernando
Molina Aparicio, “Espafia no era tan diferente. Regionalismo e identidad nacional en el Pais Vasco (1868-
1898)”, Ayer, 64 (2006), pp. 179-200. Otros referentes a nivel internacional son: Peter Haslinger, “Nacion,
regién y territorio en la evolucion de la monarquia habsbiigica y sus Estados sucesores desde la segunda
mitad del siglo xvii: reflexiones para una teoria del regionalismo”, Ayer, 64 (2006), pp. 65-94 para Austria;
mientras que para Francia hago lo propio con Caroline Ford, Creating the Nation in Provincial France:
Religion and Political Identity in Brittany, Princeton University Press, Princeton, 1993.



determinados aspectos ha sido de gran utilidad la utilizacién de las actas municipales
del Ayuntamiento de Palma (AMP). También ha resultado de interés el andlisis de
publicaciones de la época, como las oraciones flinebres pronunciadas con motivo del
final de la guerra de 1898 o, aunque publicados anteriormente, determinados textos de
Jaume Balmes considerados de gran influencia en el comportamiento nacional de la
Iglesia a finales del siglo X1X, tanto desde el punto de vista regional como centralista.'’?

LA AMBIVALENCIA DE LA NACION BALMESIANA

Durante el siglo x1x la Iglesia espafiola consider6 el catolicismo como el alma de
Espafia y, a su vez, buena parte del liberalismo fue profundamente catdlico, como lo
prueban las constituciones espafiolas hasta 1931. Ahora bien, la forma de concebir la
nacién y el Estado entre los catdlicos, al igual que entre los propios liberales, no fue
uniforme ni estética, manifestdndose en diferentes corrientes.'® El explicito antilibera-
lismo de la visidn carlista o del integrismo, fue contestado por teorizaciones mds posi-
bilistas, que fueron la base del entendimiento con el Estado liberal, como la planteada
por Jaume Balmes. Para €l la nacién no era una creacién contemporanea, sino que se
perdia en el inicio de los tiempos y era inseparable de la providencia. Sin embargo, este
esencialismo no impidi6 la adaptacion a la nueva situacién iniciada en 1808. Como
es sabido, se trataba de encontrar una reconciliacién entre religién y poder civil, que
tendria en el monarca catdlico el verdadero punto de unidn. El objetivo era crear “un
gran frente politico, social y cultural para la unidad de la nacién a partir de sus idiosin-
crasicas esencias: la materializacion de la nacion cat6lica en la nacidon contemporanea,
0 sea, la nacion balmesiana”.! Afiadamos que, para el sacerdote catalan, Espafia era
una nacidn unitaria y una nacionalidad en el sentido cultural, con unos origenes que se
remontaban mucho més alld de la creacién politica a manos del liberalismo. Aunque
Balmes reconociera la existencia de diferentes lenguas en las regiones o provincias,
no era motivo suficiente para que formaran una verdadera nacién. Habia elementos,
como la monarquia y la religién que eran sustancialmente superiores. Ademads, el
devenir histérico y los limites geogréficos que definian el pais, confirmaban esta rea-
lidad tnica de Espana. Esta era la razén que explicaba, segin €l, la gran facilidad y
naturalidad con que se volvia a unir el pais después de las rupturas provocadas por los
movimientos juntistas, dominados por minorias revolucionarias. La centralizacion del
poder obedecia al “apego de la nacién a la unidad gubernativa, porque de otra suerte
no seria dable explicar cémo tan pronto se anudan los lazos que con violencia se han
quebrantado”.?Y, por tanto,

17" Sobre la influencia nacional de Balmes a finales del siglo X1x véase: Josep Maria Fradera, Jaume Balmes.

Els fonaments racionals d’una politica catolica, Eumo, Vic, 1996 o Joan Requesens I Piquer, “Jaume

Balmes en 1’obra politica de Jaume Collell”, AUSA, 26: 172 (2013), pp. 373-395.

Javier Esteve Marti, “El carlismo ante la reorganizacién de las derechas”.

19 Borja Vilallonga, “La nacién catdlica”, p. 61.

20 Jaime Balmes, Escritos politicos, Imprenta de la Sociedad de Operarios del mismo Arte, Madrid, 1848,
p. 169.
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Es falso que haya verdadero provincialismo, pues que ni los aragoneses, ni los valencianos, ni
los catalanes recuerdan sus antiguos fueros, ni el pueblo sabe de qué se les habla cuando estos
se mencionan, si los mencionan alguna vez los eruditos aficionados 4 antiguallas. Hasta en las
provincias del Norte...?!

La teorizacion de Jaume Balmes se basaba en la consideracién del poder politico
como expresion de un poder social previo. En consecuencia, segin el mismo autor, el
Estado nunca podia ser anterior a la sociedad, sino que tinicamente de esta reunia la
inteligencia, la moralidad y la fuerza para gobernar.

(Qué era en Espaiia el poder politico en tiempos de los godos? ;Quién lo ejercia? El rey, los
obispos y demds magnates; es decir, los que tenian una influencia efectiva, un verdadero poder
en la sociedad, independientemente de las instituciones politicas: la religién y la fuerza militar,
ambas duefias de la riqueza del pais, y en posesion de la inteligencia tal como entonces era
posible.??

Como es conocido, esta definicién de Espafia como una nacién catdlica era facil-
mente traducible en unitaria. William J. Callahan afirma que “desde hacia mucho
tiempo los clérigos preconizaban un patriotismo catélico que identificaba las pasadas
glorias imperiales de la nacién con la religién”.”® De hecho, en los momentos excep-
cionales, cuando se consideraba que la patria peligraba, la Iglesia siempre fue a favor
del Estado que representaba la nacion de los catdlicos. Asi, durante la Guerra de la
Independencia (1808-1813), la primera Guerra de Marruecos (1859-1860) y la guerra
de Cuba y Filipinas (1895-1898), la Iglesia espafiola y, en particular la de Mallorca,
hizo ostentacién de un nacionalismo extremo, tanto o mas explicito, que el del propio
ejército o las instituciones del gobierno. Siguiendo a Joseba Louzao, podemos afirmar
que Balmes y el grupo de vilumistas representan los antecedentes del nacionalcatoli-
cismo espafiol, entendido “‘como una politica transversal desde mediados del siglo X1x
en la que la fe catdlica se transformaba en el elemento constitutivo de la nacién”.?* Su
influencia en Mallorca se vio acrecentada por la obra y la personalidad de autores como
el archivero e historiador Josep Maria Quadrado o, de forma més indirecta, gracias a
la recepcidén de la obra de Menéndez y Pelayo, que cabe considerar al mismo tiempo
como compilador y renovador de la tradicién.”

2 Ibidem.

2 Ibidem, p. 153.

% William J. Callahan, La iglesia catélica en Espaiia (1875-2002), Critica, Barcelona, 2003, p. 48.
Joseba Louzao Villar, “Nacién y catolicismo en la Espafia contempordnea. Revisitando una interrelacién
histdrica”, Ayer, 90 (2013), p.78. Como afirma el mismo Louzao, otros autores también han situado a
Juan Donoso Cortés en estos origenes, pero, a su parecer y a pesar de su influencia en los posteriores
defensores del nacionalcatolicismo, sus postulados no aceptaban la teoria nacionalista.

Javier Esteve Marti afiade que el poligrafo santanderino supo dotar a su discurso de elementos propios
del regeneracionismo, desarrollismo y el nacionalismo. Javier Esteve Mart{, “’El carlismo ante la reor-
ganizacién de las derechas”, p. 129.



EL ALMA DE ESPANA

Miquel Maura Montaner (1843-1915), hermano de Antonio Maura y rector del
Seminario de Palma desde 1887, ala vez que prolifico escritor en la prensa confesional,*
defendia en Mallorca una visién de Espafia unitaria e imperial, donde el catolicismo se
consideraba la verdadera alma de la nacidn, con escritos como el siguiente:

Ahora, si el alma de la nacién es el alma del Estado, no creemos que haya nadie, como no sea
un hijo espurio de la madre patria, que no invoque para el Estado espaiiol el alma gloriosa de la
raza espafiola, esa alma que se reveld en todo su esplendor cuando Espafia era la vanguardia de
la Iglesia, cuando nuestros sabios, nuestros literatos, nuestros artistas, nuestros guerreros, eran
el regocijo, la gloria y la admiracién del mundo.”

En palabras de Josep Amengual, Miquel Maura representaba una espiritualidad
integrista, que sitda a la Iglesia por encima de la propia comunidad donde se implan-
ta.?® En cierto sentido, su pensamiento y, sobre todo, su actuacién, son acordes con la
linea trazada por Jaume Balmes y, también, por el historiador menorquin Josep Maria
Quadrado (1819-1896). Recuérdese que éste, estrecho colaborador de Balmes, habia
inaugurado los primeros periddicos confesionales en Mallorca, como son La Fe (1840)
0 La Unidad Catolica (1869-1873); mientras que Maura fundaria El Ancora en 1880,
del cual seria su director hasta 1886 y censor desde 1896 hasta finales de 1900, cuando
dejoé de imprimirse definitivamente.

La labor de Maura como rector del Seminario fue igual de influyente. En esta
institucidn su posicionamiento respecto a la superioridad de la Iglesia sobre el Estado
y su concepcion unitaria de la nacion seria la misma que la mantenida en la prensa.
Asfi afirma que,

Era notoria la solicitud que ponia en familiarizar a los seminaristas con la lengua castellana.
El siempre les hablaba en castellano. Y no era por aversion a la lengua nativa, la cual hablaba
con perfeccion y usaba siempre en sus sermones y conferencias al pueblo, sino para evitar a
los sacerdotes mallorquines el rubor de apenas saber expresarse correctamente en castellano,
que era la lengua oficial.”

26 Marfa Luisa Sanchez Alonso, Fidelidad sacerdotal. Biografia de Miquel Maura Montaner, Sigueme,
Salamanca, 1999.

El Ancora, 18 de enero de 1882, reproducido en Miquel Maura Montaner, Articulos periodisticos,
Socidedad de Educacién Atenas, Madrid, 1994, pp. 402-404.

Josep Amengual Batle, Joaquim Rossello, Miquel Maura, Miquel Costa i Llobera i mig segle de bisbes
mallorquins (1898-1947), Lleonard Muntaner, Palma de Mallorca, 2011, p. 88.

2 Maria Luisa Sdnchez Alonso, Fidelidad sacerdotal, p. 207.
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Las aportaciones tedricas resefiadas y las opiniones publicadas de personajes rele-
vantes del clero eran solo una minima parte de la actuacidn patriética de la Iglesia. Tanto
es asi, que se puede afirmar que existia una labor nacionalizadora de base en los templos,
de buen seguro la principal tribuna medidtica de la €poca, al menos entre los sectores
mads populares.®® Sirva de ejemplo el hecho de que desde 1859 la inica miisica de banda

3 Entre los que también podian verse interpelados los obreros, ya que la poblacién urbana y buena parte

de las clases trabajadoras continuaron vinculadas a las iglesias y a las creencias religiosas en Occidente
hasta mediados del siglo xx. Ferran Archilés Cardona, “;Experiencias de nacién? Nacionalizacién e
identidades en la Espafia restauracionista (1898-c.1920)”, en Javier Moreno Luzén (ed.), Construir
Esparia, p. 141. Julio de la Cueva Merino y Felciano Montero, “Clericalismo y anticlericalismo en la
Espaiia contemporanea”, en Julio de La Cueva Merino y Felciano Montero (eds.), La Secularizacion
Conflictiva. Espaiia. 1898-1931, Biblioteca Nueva, Madrid, 2007, p. 11.



que se podia escuchar en su interior era la Marcha real “4 la elevacién de la Hostia y
el Céliz”, orden ratificada en marzo de 1880.%"

Lo més evidente era la defensa de los simbolos considerados propios de la nacién
e indisolublemente unidos al catolicismo, como la monarquia, determinados hitos
histdricos e, incluso, a politicos conservadores. En todas las parroquias y vicarias in
capite se hacian rogativas por la salud del rey,*? igual que para los integrantes de su
familia por motivos tales como embarazos, nacimientos, matrimonios o enfermedades.*
También las defunciones y los atentados que sufrian los miembros de la realeza tenfan
sus correspondientes oraciones dentro de los templos, como ocurrid, por ejemplo, con
motivo del fallecimiento, en agosto de 1878, de D.* Maria Cristina de Borbdn, que habia
sido regente a la muerte de Fernando VII. Y, por supuesto, en la Catedral se celebrd
el 18 de agosto un funeral en sufragio de Antonio Cénovas después de su asesinato.**

Otra forma de relacionar la patria y la religion era mediante el protagonismo que
se atribuia a determinados santos o personajes histdricos representativos de la primera
en las parroquias de Mallorca, independientemente que tuviesen o no una relacién
directa con la isla. Por ejemplo, entre julio de 1884 y abril de 1885 el apdstol Santiago,
considerado el patrén de todos los espafioles, fue objeto de una especial atencion en el
proceso de verificacion de sus reliquias de Santiago de Compostela.*® Igualmente, la
Iglesia impulsé la figura de Cristébal Colén con motivo de la celebracién del cuarto
centenario del descubrimiento de Ameérica. Tras conseguir la exhortacién del propio
papa Ledn X111, tal como se publica en el BOEOM de 16 de julio de 1892, se organiz6
para el dia 12 de octubre un tedeum de gala en la Catedral, con repique general de
campanas que contd con la presencia del clero de la ciudad al completo; paralelamente,
se mand6 que el domingo siguiente en todas las parroquias de la didcesis se cantase
otro tedeum, con presencia de las autoridades locales previamente invitadas por los
respectivos rectores y economos. Entre los argumentos expuestos para incorporarse a
una celebracion iniciada por el propio Estado, figuran el catolicismo y la espafiolidad
de la empresa, aunque su protagonista fuera genovés:

31 BOEOM, 21 de marzo de 1880, p. 187.

Christiane Wolf considera a los monarcas como representantes religiosos de la nacion, “como queda

de manifiesto en el significado de la celebracion de la Eucaristia, que fue siempre una parte integrante

de importancia central en las celebraciones monarquicas”. Christiane Wolf, “;Los monarcas como

representantes religiosos de la nacién hacia 1900? Una comparacién entre el kdiser Guillermo 11, la

reina Victoria y el emperador Francisco José”, en Heinz-Gerhard Haupt y Dieter Langewiesche (eds.),

Nacion y religion en Europa, p. 177.

Sélo a titulo de ejemplo, en el BOEOM de 15 de febrero de 1861, p. 34, se puede leer la circular orde-

nando rogativas “para el feliz parto de S. M.” Circulares que es repetirian para celebrar los posteriores

embarazos y “felices alumbramientos” de la reina en los afios 1863 y 1864; mientras que en el Boletin

de 28 de enero de 1878 se puede ver la circular para que se cantase un tedeum en cada parroquia por

el matrimonio del rey.

3 “Actas municipales de Palma”. 16 de agosto de 1897. Archivo Municipal de Palma (AMP). Ademds,
el Partido Conservador sufragé otro funeral en la iglesia del Hospital de Palma.

3 BOEOM, 25 de julio de 1884, 23 de abril de 1885, 25 de noviembre de 1885.
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Gloria para la patria y para la Religion es la fecha que con grandes festejos se ha de conmemo-
rar el dia 12 del actual. En dicho dia se cumplirdn cuatro siglos desde que el inmortal marino
genovés, Cristébal Coldn, con naves espafiolas y con recursos facilitados por nuestros reyes
salt6 a tierra hasta entonces desconocida, empufiando con la diestra el estandarte de Espafia
bordado con la Cruz.*

En ocasiones, incluso el conflicto religioso con el Estado también ayudaba a mate-
rializar Espafia entre los catdlicos. Por ejemplo, pocos meses antes de la proclamacién
de la nueva Constitucion, en junio de 1876, desde el obispado de Mallorca, al igual que
en el resto de didcesis, se reinicid la campafia para conseguir recuperar la Unidad Cat6-
lica en Espaifia; algo que, como sabemos, finalmente no se alcanzé a ojos de la Iglesia,
aunque la tolerancia religiosa, a diferencia de 1869, fuese restringida a los espacios
privados.’’ Esta y otras disputas con el gobierno o con los sectores anticlericales se
articularon de forma novedosa a través de un movimiento social,*® que tenfa el efecto
de materializar a ojos de los feligreses la nacién politica (y su gobierno).

Por otra parte, el reinado de Alfonso XII gener6 una serie de actuaciones eclesids-
ticas indirectamente proporcionales a su corto reinado. La Iglesia celebr6 efusivamente
su proclamacién, que suponia el cierre definitivo de una época que no habia sido, para
ser suaves, de su gusto. La propia monarquia tampoco dudara en explicitar la vincula-
cién con el catolicismo como una forma mds de legitimarse. Asi, los obispos recibieron
una real cédula fechada el 9 de enero de 1875 “por la cual os ruega y encarga que, al
mismo tiempo que por la salud del Rey, piddis 4 la Divina Magestad que le ilumine con
sus luces y le proteja con su Gracia, ordenando que se ejecute lo propio en las iglesias
dependientes de vuestra jurisdiccién”. Evidentemente, el obispo de Mallorca cumplié
el mandamiento, ordenando a los rectores de las parroquias que cantasen el preceptivo
tedeum como ya se habia hecho en la Catedral,* el primer dia festivo después de reci-
bir la carta, siempre y cuando no se hubiera hecho con antelacion, algo que ya habia
sucedido en muchos lugares.*’

La identificacién de la monarquia con la nacién era mucho mas explicita en momen-
tos puntuales, como a raiz del donativo de 10.000 pesetas que hizo el Rey a la misma
Catedral, durante el viaje a la isla el 12 de marzo de 1877:

% BOEOM, 4 de octubre de 1892, pp. 263-266.

37 A partir del 30 de marzo de 1876 aparecen en el BOEOM diversas circulares exhortando a los rectores
y economos de las parroquias para organicen rogativas en favor de la Unidad Catélica, entendida como
la total confesionalidad del Estado, cosa que, segtn la Iglesia, impedia la relativa libertad de cultos
prevista en la Constitucion.

3 Es decir, un movimiento publico, organizado y sostenido para trasladar a las autoridades pertinentes de-
terminadas reivindicaciones colectivas, tal como apunta Charles Tilly y Lesley J. Wood, Los movimientos
sociales, 1768-2008. Desde sus origenes a Facebook, Critica, Badalona, 2010. En lo que respecta a la
Iglesia durante esta época véase Julio de la Cueva Merino, “Catdlicos en la calle. La movilizacion de
los catélicos espafioles, 1899-1923”, Historia y Politica, 3 (2000), pp. 55-80 o Francisco Javier Ramén
Solans, “«El catolicismo tiene masas». Nacion, politica y movilizacién en Espaiia, 1868-1931”, Historia
contempordnea, 51 (2015), pp. 427-454.

¥ La celebracién se efectué el 30 de diciembre en presencia del Consistorio de la Capital y de otras
autoridades de la isla. “Actas Municipales de Palma”. 29 de diciembre de 1875. AH-2157-2. AMP.

4 BOEOM, 29 de enero de 1875, p. 17.



Aquel acto de noble y generoso desprendimiento 4 favor de nuestra estimada Catedral inspirada en
el corazén magnanimo de S. M. por su acendrado amor 4 la Religion y 4 este Cabildo y aun 4 los
mallorquines todos 4 un reconocimiento eterno, y contribuird, asi lo cree este Cuerpo, 4 arraigar mas y
mas en todos los corazones leales los sentimientos de sincero afecto € inquebrantable adhesion que se
deben 4 los reyes catdlicos de Espafia como Jefes Supremos del Estado y como patronos de la Iglesia.*!

M. Rotger Capllonch
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Como no podia ser de otra forma, los dos atentados que sufrié Alfonso XII, el 25

de octubre de 1878 y el 30 de diciembre de 1879 tuvieron el correspondiente desagravio
en las parroquias mallorquinas.** Y, por supuesto, la enfermedad y muerte del propio
monarca, el 25 de noviembre de 1885, supuso la organizacion de funerales en toda la
isla en las semanas posteriores al deceso, con asistencia de las autoridades y el reflejo
habitual en las sesiones de todos los ayuntamientos.*?

41

42

43

BOEOM, 14 de marzo de 1877, p. 3.

Por ejemplo, dia 29 se canté un 7e Deum en la catedral ademads de repique general de campanas. Juan
Llabrés Bernal, Noticias y relaciones historicas de Mallorca: siglo xix (1871-1880), Impremta Mossen
Alcover, Palma de Mallorca, 1971. En el BOEOM de 14 de enero de 1880, p. 3, “Circular de S.E.I
ordenando acciones de gracias por haber salido ilesas SS.MM. del atentado contra sus vidas”.

En Pollenga, los funerales se hicieron el 15 de diciembre de 1885 a les 9.30 h. de la mafana. “Actas
municipales”. 15 diciembre de 1885. Archivo Municipal de Pollenca.
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Precisamente, las relaciones de la Iglesia con la autoridad secular se acabaron de
afianzar con la Enciclica Immortale Dei de Ledn XIII, publicada en 1885, el mismo afio
de la muerte del rey. En esencia, venia a manifestar el deber de lealtad y obediencia que
toda persona debia a su respectivo Estado, fuera o no liberal. Los obispos espaifioles,
reunidos en Madrid con motivo del funeral de Alfonso XII, expidieron un documento
comentando la enciclica, del que destaca la separacién que debe establecerse entre
la politica y la religién, aunque la primera ha de basarse en la segunda. Todo ello no
dejaba de tener importantes implicaciones nacionales, ya que quitaba toda duda de
hacia dénde debia dirigir la lealtad terrenal la ciudadania, que era lo que interesaba a
los gobiernos, a fin de cuentas.*

De todos modos, el nuevo obispo de Mallorca, Jacinto M. Cervera, que comenzé
a dirigir la diécesis en junio de 1886, poco tiempo después de promulgada la citada
enciclica, no necesitaba de las exhortaciones papales para hacer explicito su espafio-
lismo. Es mds, este fue perfectamente compatible con su tradicionalismo filocarlista
y la voluntad para castellanizar a los mallorquines. No en vano, Miquel Julia afirma
que “opt6 por predicar a sus feligreses que fueran mds catdlicos que mallorquines y
tan nacionalistas espafoles como catélicos”.* Para el obispo Cervera, todo lo que no
concordaba con su ideario catdlico era anticatélico y antinacional, como era el caso
de los protestantes o los racionalistas. Julia afiade que Cervera, quien habfa nombrado
a Miquel Maura rector del Seminario, animaba a los parrocos de Mallorca diciéndoles
que Espafia ha sido y sera el pais catdlico por excelencia, pero solo si el clero se sitiia
a la altura de su misioén.

Como ya he sefalado, esta actitud se exacerbaba en los momentos excepcionales,
como el que se vivié entre 1895 y 1898, durante la dltima guerra espafiola en Cuba
y Filipinas. A titulo de ejemplo, en la portada del diario El Ancora de 25 de abril de
1898 se puede leer:

El Timbalero del Bruch y Agustina de Aragén no llevaron entorchados ni fajines. Los politicos
se pasaron 4 Mahoma como luego se pasaron a Pepe Botella, como ahora se estdn pasando 4 los
insurrectos en el vehiculo de la autonomia y de la intervencién y de las transacciones.

Para continuar afirmando, en una espiral de ingenuidad patriética que

Espafia necesita de la guerra con los Estados-Unidos. Si supo poner un ejército de doscientos
cincuenta mil hombres en Cuba, sabrd poner otro de quinientos mil en el Continente americano
[...]. {Que nos importa que mueran de un golpe veinte  treinta mil americanos y jingoistas?

El fervor patriético se mantuvo, e incluso se incrementd, después de las aplastan-
tes derrotas de la armada en Cavite (Filipinas) el 1 de mayo de 1898 y de Santiago de
Cuba el 3 de julio. Poco mas de una semana después esta era la valoracién que hacia
el mismo periédico:

“ BOEOM, 14 de enero de 1886.

4 Miquel Julia Prohens, Clarobscurs. L’Església dels mallorquins, Documenta Balear, Palma de Mallorca,
2003. En catalén en el original.

% El Ancora, 25 de abril de 1898, p. 1.



Podra sucumbir Santiago, como podrd sucumbir Manila; pero no sucumbird la raza espafiola
que engendra soldados y marinos como los que 4 fines del siglo XIX estdn ensefiando [...] que
es inmortal el pueblo que lucha por la justicia, por la libertad y por el honor de la bandera con
el coraz6n puesto en Dios.*

Este tipo de actitudes también se pusieron de manifiesto en la propia Catedral el
27 de enero de 1899 con motivo de la lectura de la “Oracién Funebre” en sufragio de
los “soldados mallorquines fallecidos 4 consecuencia de nuestras guerras coloniales”,
por parte del agustino Restituto del Valle Ruiz; discurso posteriormente impreso con
notable difusién. En €l no queda duda del tipo de nacionalismo espafiol de que hacia
gala la Iglesia, con comentarios como el siguiente:

[...] de ese heroismo sublime, finalmente, [...] empuiia y levanta la bandera nacional, lanza al
viento con voz estentdrea, y 4 modo de cdntico triunfal, el nombre augusto de la patria y avanza
denodado, como aparicién sublime, por lo mds recio y encarnizado de la batalla, y vence 6 cae
envuelto entre los pliegues de su bandera, segtn los designios del cielo, pero vencedor 6 venci-
do, triunfa siempre, y arrebata y hace suya la palma de la gloria, porque lucha por lo mds alto
porque se puede luchar, y cae con la actitud mas arrogante con que el hombre puede morir.*®

En otros pasajes, se hace hincapié en la traicién que supuso la insurreccién contra
la madre patria, como demuestra el hecho de que los separatistas hablasen la misma
lengua espaiiola, por ello “quiera el cielo no llevéis en vuestras almas y en vuestras
frentes el sello indeleble de Cain”.* Para terminar, se define aquella guerra como un
choque entre civilizacién y barbarie

[...]y os acordéis de la patria, por la cual sois todo cuanto no es degradacién y barbarie, y cuyo
honor habéis brutalmente escarnecido y en cuya sangre joh mengua y baldén! Os habéis cebado
con ahullidos y regocijos de fiera.*

En definitiva, como afirma William J. Callahan, “el apoyo de la jerarquia al esfuerzo
bélico intensificé el patriotismo de inspiracién religiosa que formaba parte de la tradi-
cién moderna de la Iglesia desde la guerra de resistencia contra Napoledn a principios
de siglo”.%!

EL ALMA DE LA REGION (ESPANOLA)

En contraposicion a las actuaciones expuestas, una parte de la Iglesia de Mallorca
manifestaba su adhesion a la nacién espafiola a través de la historia y de los sim-
bolos considerados propios de Mallorca, a la vez que criticaba la centralizacién
y la castellanizacién llevadas a cabo desde el advenimiento del régimen borbdnico y

7 El Ancora, 12 de julio de 1898, p. 1.

4 Restituto del Valle Ruiz, Oracion fiinebre que en las solemnes exequias celebradas por la Junta de
Proteccion al Soldado el dia 27 de enero de 1899 en sufragio de los soldados mallorquines fallecidos
d consecuencia de nuestras guerras coloniales, Tipo-litografia de Amengual y Muntaner, Palma de
Mallorca, 1899, p. 17.

¥ Ibidem, p. 19.

0 Ibidem, p. 24.

31 William J. Callahan, La iglesia catdlica, p. 48.
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la implantacién de los decretos de Nueva Planta. Circunstancias que ain se acrecentaron
durante el Ochocientos, a la vez que se solapaban con nuevas problemadticas propias
del liberalismo.™

De esta forma, durante la Restauracién y de forma paralela a lo ocurrido en Cata-
lufia, los trabajos de Jaume Balmes fueron susceptibles de generar otras formas de
entender la nacién espafiola. Concretamente, me refiero a la reinterpretacion que rea-
lizaron Josep Torras y Bages o Jaume Collell de su obra. Asi, para Abel Mir¢6 resulta
clave la consideracion que hace el primero del concepto de tradicién como una verdad
existencial en lugar de ideal. De esta forma, la tradicidn se convierte en un verdadero
“espiritu nacional”.>* Mientras que para Collell el poder politico debia ser, tal como
pensaba Balmes, una expresién del poder social, un poder basado en la religién cat6-
lica tanto en Catalufia como en el resto de Espafia. Ademas, la religién se presenta
ineludiblemente unida a una monarquia catdlica, formando ambas la base de la civili-
zacién y de la libertad. En definitiva, se trata de conceptos unificadores que permiten,
no obstante, diferencias provinciales “legitimas” y la existencia de pequefias patrias o
regiones. Collell es taxativo e ilustrativo cuando afirma:

Recorred toda la historia de Espafia, y observadla en sus diferentes periodos, en sus variadas
fases, y nada encontrareis que sea general, uno, capaz de formar un espiritu de nacionalidad,
sino la religién. Todo se modifica, cambia y a temporadas desaparece, excepto la religion.>*

Siguiendo estas premisas, la lengua no pude considerarse el factor esencial para
definir una nacién, pero tampoco podia obviarse, porque formaba parte de la tradicién
y de un determinado espiritu nacional. Balmes no era ajeno a esta cuestién. Para Miquel
Batllori, fue este hecho el que le llevé a preguntarse si Espafia era o no una nacién.
Como sabemos su respuesta fue totalmente afirmativa, pero, segin el mismo autor, el
hecho de su planteamiento era una novedad en la €poca, ya que para los contempora-
neos era evidente de que si lo era. Lo era, pero con la originalidad de ser plurilingiie.?

Fue sobre este plano tedrico que una parte de la Iglesia mallorquina reformul6 su
idea de nacién. Basicamente se trataba de considerar Espafia como una suma de regio-
nes y pueblos, una pluralidad que se convertia en la base de su fortaleza. Por tanto, se
debia defender la idiosincrasia cultural, la lengua vernicula y las tradiciones locales,
presuponiendo que el amor a la pequefia patria o region conduciria directamente a la
gran Patria o nacién.

2 Josep Amengual Batle, “Església de Mallorca, centralisme i llengua”, en Antoni Marimon Riutort (ed.),
Mallorca davant el centralisme (1715-2015), Lleonard Muntaner, Palma de Mallorca, 2018, pp. 53-72.
La Tradicio catalana, publicada inicialmente en 1892, cita extraida de Abel Mir6 Comas, “La tradicién
como conciencia de los pueblos en Jaume Balmes y Josep Torras i Bages”, Revista interamericana de
investigacion, educacion y pedagogia, 12: 1 (2019), p. 131.

Joan Requesens i Piquer, “Jaume Balmes”, p. 385.

Miquel Batllori, Del vuitcents al nou-cents: Balmes, Ehrle, Costa i Llobera, Casanovas, Tres i Quatre,
Valencia, 2002, pp. 96-98. Es importante el argumento de Batllori, aunque pueda parecer contradictorio
respecto a la conclusién a la que llegé Balmes de considerar Espaiia una nacion unitaria, ya que se
encuentra en el origen de una posible interpretacion regional de la misma.



Tanto o mds importante para esta Iglesia fueron las aportaciones de seglares y
eclesidsticos que revalorizaron la historia y la literatura local, al estilo de la Renaixenga
catalana. Entre los primeros sobresale el ya citado Josep Maria Quadrado, quien trabajé
con Jaume Balmes entre 1844 y 1846°° y, mds tarde, con Pau Piferrer en la elaboracién
de la obra Espariia: sus monumentos y artes.”” Otros catdlicos naturales de Mallorca
establecieron una relaciéon mas directa, e incluso fundacional, con la Renaixenca en
Catalunya. El m4s conocido fue Maria Aguil6, amigo personal de Collell y de Jacint
Verdaguer. Ramon Picd, Tomds Forteza, Antoni Maria Alcover o el clérigo y emi-
nente poeta en lengua catalana, Miquel Costa y Llobera, a partir de 1870 y, de forma
continuada, durante la Restauracién, fueron otros ejemplos de las personalidades que
ejercieron de puente entre Mallorca y Catalunya.>®

En los afios ochenta las actuaciones de la Iglesia relacionadas con simbolos consi-
derados propios de Mallorca ganaron protagonismo y se les dot6 de un significado que
auguraba su incorporacidn al regionalismo catélico. Es el caso de los fastos realizados
con motivo de la coronacién de la Virgen de Lluc el 10 de agosto de 1884. El acto fue
precedido de una extensa campafia propagandistica en las paginas del BOEOM o en los
pulpitos de las iglesias, donde se incidi6 repetidamente en la calificacion de la Virgen como
patrona de Mallorca.” Igual de significativo es que el himno oficial de la peregrinacién
organizada para dar mds lustre al evento fuese encargada a Tomas Forteza, maestro en
Gai Saber en los Juegos Florarles de Barcelona de 1873. Finalmente, el acto en el santu-
ario de Lluc fue masivo, donde ademds de las muestras de fervor catélico no faltaron las
exhortaciones “4 mantener vivo el espiritu de fé y confianza en la Patrona de Mallorca™.%

El obispo Mateu Jaume, impulsor de la referida Coronacién, también creé el
que seria el embrién del Museo Diocesano y patrociné la fundacién de la Sociedad
Arqueoldgica Luliana, entidad dedicada al estudio de la historia de Mallorca, de la que
su hermano Antoni fue el primer presidente. En cierta forma no hacia mds que seguir
con la labor de su antecesor en el cargo, Miquel Salva, que ya habia destacado por
promover la figura de Ramon Llull.%!

% Concretamente en la redaccién del diario El Pensamiento de la Nacién en Madrid. Miquel Batllori, Del
vuitcents al nou-cents, pp. 116-117.

Pau Piferrer y José Maria Quadrado, Espaiia: sus monumentos y artes; su naturaleza e historia. Islas
Baleares, Tipografia de Daniel Cortezo y C.?, Barcelona, 1888. Debe afiadirse que, para Manuel Revuelta
Gonziélez el grupo de periodistas catalanes y mallorquines amigos de Balmes afrontaron de un modo
nuevo la relacién de la Iglesia con el Estado liberal, “aquellos hombres hablaron de un nuevo clero, de
unos religiosos nuevos, de una Iglesia nueva”. Manuel Revuelta Gonzdlez, “La Iglesia y el liberalismo.
El Desafio de la Libertad”, XX Siglos, 16: 55 (2005), p. 67. En cambio, como apunta Joan Mas i Vives,
su relacién con el movimiento de la Renaixenca fue controvertida, aunque no cabe duda de que fue mas
positiva de lo que en ocasiones se ha sugerido, en buena parte gracias a la revalorizacién del pasado
medieval y de las instituciones del reino de Mallorca que impulsé. Joan Mas i Vives, La construccion
d’una identitat. El debat ideologic i cultural entorn de J. M. Quadrado i J. LL. Pons i Gallarza, Lleonard
Muntaner, Palma de Mallorca, 2008.

3 Bartolomé Torres Gost, Miguel Costa y Llobera; 1854-1922, Balmes, Barcelona, 1971.

% BOEOM, 31 de julio de 1884, p. 218.

% BOEOM, 24 de agosto de 1884, p. 247.

¢ Josep Amengual Batle, Joaquim Rossellé.
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Recordemos que Llull, conjuntamente con el Santuario de Lluc, fueron uno de los
referentes mas destacados del regionalismo catdlico. Su proceso de conversion como
simbolo regional provenia del Antiguo Régimen, motivo por el cual habia generado el
rechazo de determinados obispos durante la época borbénica, como el protagonizado
por Diaz de Guerra entre 1772y 1778, que quiso prohibir toda manifestacion a su favor,
ante la oposicién del capitulo de la Catedral. Durante la segunda mitad del siglo x1x la
figura de Llull habia experimentado una importante revalorizaciéon®? que iba mas alld
de la propia Iglesia, como lo demuestra el hecho de que el Ayuntamiento de Palma se
involucrara en el proceso de beatificacion a partir de la segunda mitad de la centuria
o el aumento de su presencia en el callejero de las poblaciones de la isla desde 1887
promovida por la misma Sociedad Arqueoldgica Luliana.®

Poco tiempo después, los referidos Miquel Costa y Antoni Maria Alcover quedaron
maravillados por la obra de Torras y Bages, con quien mantuvieron contacto personal y
epistolar. En 1892, el mismo afio de su edicién, Miquel Costa ya habia leido La tradicio
catalana de Torras y en 1893 se la recomend6 a Pere Joan Campins, el futuro obispo de
la didcesis. De hecho, el discurso del regionalismo catélico se elaboré conjuntamente
en Catalufia y Mallorca, en buena parte reinterpretando los trabajos de Jaume Balmes,
antes incluso de la aparicidn de la obra de Torras y Bages.

En este contexto, no fue algo inesperado que a la muerte del obispo Jacint M.
Cervera, como destaca Pere Fullana, un sector del clero mallorquin tomase la iniciativa
y reclamase el nombramiento de un obispo islefio, lo que se consiguié en la persona de
Pere Joan Campins, de netas credenciales regionalistas.®* Ahora bien, no debe obviarse
que ello también fue posible gracias a la movilizacién del clero promovida por Miquel
Costa y a su extensa red de contactos politicos, sociales y eclesidsticos.®

El obispado de Campins, iniciado el 4 de mayo de 1898, en plena efervescen-
cia del nacionalismo espafiol a raiz del conflicto colonial, fue trascendente para la
Iglesia mallorquina.®® Desde un primer momento se rodeé de nombres conocidos del

2 Para la consideracién de Ramon Llull como referente regional o, incluso nacional, véase Josep Amengual
Batle, “Església de Mallorca”, pp. 53-72. Pere Fullana Puigserver, Maria del Mar Escalas Martin y
Sebastian Escalas Sucari, “El Capitol de la Catedral i els monuments urbans dedicats a Ramon Llull”,
en Pere Fullana Puigserver y Mercedes Gambus Saiz (eds.), Ramon llull i la Seu de mallorca, Catedral
de Mallorca, Palma de Mallorca, 2016, pp. 113-150.

6 “Actas municipales de Palma”. 2 de marzo de 1858. AMP. Pere Salas Vives, “La nacién en la calle.
Toponimia urbana y liberalismo en la Mallorca rural (1850-1924)”, en Teresa Maria Ortega Lopez y
Miguel Angel de Arco Blanco, Claves del mundo contempordneo, debate e investigacion: Actas del XI
Congreso de la Asociacion de la Historia Contempordnea, Comares, Granada, 2013.

% Pere Fullana Puigserver, El bisbe arquitecte. Pere Joan Campins i Barcels (1859-1915), Catedral de
Mallorca, Palma de Mallorca, 2015, p. 157. Para este autor, dicho colectivo estarfa directamente influido
por Menéndez y Pelayo, Josep Maria Quadrado y, en tltima instancia, por Jaume Balmes.

% Para entender el papel de Miquel Costa, personaje de familia acomodada y de gran prestigio en la
isla, en el nombramiento de Pere J. Campins véase Margalida Canaves Campomar, “Pic6-Gaudi: una
relacié necessaria”, en Pere Salas Vives (ed.), Ramon Pico i Campamar. Un home de la Renaixenga,
Gall, Pollenca, 2017, pp. 259-279.

% Este hecho es destacado por todos los estudiosos del tema, entre ellos Miquel Julia Prohens, Clarobs-
curs, o Rafel Horrach Llabrés, La formacio del regionalisme catolic a Mallorca (1840-1915), Lleonard
Muntaner, Palma de Mallorca, 2017. Por otra parte, Angel Smith destaca que en estos momentos nacié



regionalismo de Mallorca, como Miquel Costa, Antoni Maria Alcover, Josep Miralles
o el historiador Mateu Rotger. Entre los cambios apreciables hasta 1915, afio de su
muerte, figura una mayor atencion a la lengua considerada propia de Mallorca, como
se puede apreciar de la publicacién de pastorales en cataldn en el BOEOM, anterior-
mente reducido a algunos poemas, como el referido himno de Tomas Forteza. También
cabe destacar el nuevo plan de estudios del Seminario, obviando los planteamientos
mantenidos hasta el momento por Miquel Maura, quien, a pesar de todo, fue mantenido
en el cargo de rector. La gran novedad fue la inclusién de las citedras de Lingua et
Litteratura Maioricensis y de Historia de Mallorca, a cargo respectivamente de Alcover
y Rotger. En la misma linea se situd el programa de intervencién en los templos, con
el objetivo de recuperar una arquitectura considerada propia, que tenia en el gético
su punto de partida. Se traté de un programa de restauracion social y religiosa que,
paraddjicamente, se hizo siguiendo la estética del modernismo y de 1a mano de autores
como Antoni Gaudi. Este fue el encargado de la famosa —y polémica— reforma de
la Catedral de Mallorca, asesorado por el citado Mateu Rotger.%” Siguiendo esta linea
de actuacidn, el propio prelado se sumé en 1902 a la campaiia en contra del decreto
impulsado por el entonces ministro de Instruccién Publica, el conde de Romanones,
que pretendia obligar la ensefianza del catecismo Unicamente en castellano. Sus razo-
nes, expuestas en carta del 2 de diciembre, eran, por una parte, que el castellano, al
no ser “la lengua del pueblo” en la didcesis de Mallorca, dificultaba el aprendizaje de
los dogmas y deberes cristianos, especialmente a los nifios y, por otra, impedia una
fluida relacién con sus familias. La lengua catalana, por tanto, era entendida como un
vehiculo de comunicacion que facilitaba el contacto de la Iglesia con la poblacién, en
buena parte aun no alfabetizada en la dnica lengua oficial del Estado.®®

El regionalismo catdlico también impregné la actuacion de las principales institu-
ciones de las islas, principalmente el Ayuntamiento de Palma, a medida que nos acerca-
mos al final del ochocientos. Un ejemplo de ello fue la revalorizacién identitaria de la
fiesta de la Conquista a partir de 1890, una celebracién civico-religiosa originaria del
siglo X111 que sacralizaba la creacion del Reino de Mallorca cada 31 de diciembre. En
buena parte se trataba de una organizacién municipal, pero con un gran protagonismo
de laIglesia.® Asi, el Ayuntamiento de la ciudad elegia al clérigo que debia impartir el
Sermon de la Conquista, acto que tenia lugar en el interior de la Catedral en presencia
de las médximas autoridades de la isla. Es preciso remarcar que, desde estos momen-
tos, recayd mayoritariamente en personalidades vinculadas a la Renaixenca. De los

el nacionalismo conservador en Cataluiia del seno del catalanismo regionalista y roméntico, que contd
con la aprobacién de sectores de la Iglesia. De todas formas, el proceso de castellanizacion siguid
creciendo y el nacionalismo espafiol continu6 como mayoritario en 1898. Angel Smith, Los origenes
del nacionalismo cataldn, 1770-1898, Marcial Pons, Madrid, 2019.

7 La literatura al respecto es muy amplia, como puede verse en Margalida Canaves Campomar, “Pi-

c6-Gaudi: una relacié”, pp. 259-279.

Rafel Horrach Llabrés, La formacio del regionalisme, p. 161. Aun asi, también es evidente la oposicion

de los sectores eclesidsticos a la politica educativa del goberné liberal del momento.

% Como lo destaca en portada El Ancora, 2 de enero de 1900 y que era criticado desde otros medios més
progresistas, como el diario El Islefio, 2 de enero de 1899.
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sermones analizados se deduce una identificacidn entre patria y religién en sintonia
con el discurso historiografico inaugurado por Quadrado. En 1890 el sermén corri6 a
cargo de Miquel Costa, pero éste sdlo se refiere a la patria espafiola. En el de Antoni
Maria Alcover de 1904 o en el de Lloreng Riber de 1908, la patria es bisicamente
una Mallorca cristiana;’® mientras que, en 1897, para Josep Miralles, futuro obispo de
Mallorca, se trataba de resaltar la relacion existente entre la Conquista y la expansion
de la civilizacion.”" Cabe recordar que esta relacién no era exclusiva del regionalismo
catélico, como ya hemos apuntado, sino del catolicismo en general, gracias a una ree-
laboracion del concepto de civilizacion, ahora contrapuesto a la barbarie de los pueblos
no cristianos y, también, desvinculado del progreso ilustrado y liberal, una idea muy
presente en los propios textos de Jaume Balmes.”

Otro aspecto a resaltar es que desde principios del xviil y hasta 1904 los sermones
se habfan hecho en castellano. Recordemos que entre ellos figura el de Miquel Costa,
para quien la Conquista habia sido un paso previo a la incorporacién de Mallorca a
Espaiia. Esto no fue impedimento para que el mismo afio, 1890, leyera en cataldn el
panegirico en honor a Ramon Llull, otro acto destacado del catolicismo regionalista de
la época organizado por el Ayuntamiento de Palma. Pero en esta ocasion las referencias
patridticas se centraron unicamente en Mallorca y en su catalanidad. Paraddjicamente,
el Ayuntamiento publicé ambos discursos, hecho que seria habitual en los préximos
afios.” Si no existia contradiccién aparente entre los dos conceptos de patria, de cardcter
regional-mallorquina y nacional-espaiiola, utilizados por un mismo orador con pocos
meses de diferencia, también entraba dentro de la normalidad el hecho que el 3 de julio
de 1897 el agustino Restituto del Valle fuese el encargado del panegirico a Ramon Llull,
desvinculdndolo totalmente de la Renaixenga.” Recordemos que se trataba de la misma
persona que, unos meses mds tarde, exaltd las excelencias de la Espafia imperial a los
asistentes a la oracién fiinebre en honor a los caidos en la guerra de Cuba.

Este hecho reafirma la idea de que no existia una neta separacién entre las dos
formas de entender la nacién espafiola por parte de la Iglesia de Mallorca. Cada una
de ellas nacionalizaba a los catdlicos a su manera. Bien es cierto que el regionalismo
catdlico partia de una visidon neotomista, que conectaba el presente con el pasado

0 Para un andlisis minucioso de estos tres sermones véase Gabriel de la S. T. Sampol, “Mn Costa, Mn.
Alcover, Mn. Riber: tres sermons sobre el Rei en Jaume”, en Miquel A. Marin Gelabert (ed.), I1]
Simposium d’historia social de la religio. Mn. Costa i Llobera i el seu temps, Universitat de las Illes
Balears, Palma de Mallorca, 2001, pp. 167-182.

" José Miralles Sbert, La Conquista de Mallorca y la civilizacion, J. Tous, Palma de Mallorca, 1898.

Véase para este tema la diferenciacion entre cultura y civilizacién que realiza Balmes segin Miquel

Batllori, Del vuitcents al nou-cents; temdtica que también es analizada por Joan Requesens i Piquer,

“Jaume Balmes”, pp. 373-395.

3 Segun la consulta de las Actas Municipales del Ayuntamiento de Palma, el primer discurso impreso fue
el sermoén de la Conquista de 1890 a cargo de Miquel Costa y el panegirico de Ramon Llull impartido
por el mismo autor. el 3 de julio del mismo afio. “Actas municipales de Palma”. 21 de enero de 1891.
AMP; “Actas municipales de Palma”. 8 de julio de 1891. AMP.

™ Boletin de la Sociedad Arqueoldgica Luliana, 8: 238 (1897).



medieval, mds que con las glorias de la Espafia imperial y centralizada,” perfectamente
compatible con las utilizadas por el carlismo, el tradicionalismo y el integrismo. Se
trataba, por otra parte, como sucedia en el caso cataldn, de una forma de adaptarse a
los nuevos tiempos, caracterizados por el ascenso de las masas a la politica y de los
retos del proceso de urbanizacién y secularizacién. Siguiendo a Pere Fullana, se puede
afirmar que, de esta forma, se hacia compatible una concepcién patridtica de Mallorca,
que no rehuia sus origenes catalanes, con su inclusién dentro de Espafia, donde el
catolicismo y especialmente la figura de Ramon Llull, ofrecia el punto de armonia.’

UNAS REFLEXIONES FINALES

La Iglesia creaba un solo mensaje nacional. Definia a Espafia como una comunidad
esencialmente catdlica y mondrquica, anterior al liberalismo. Era la punta del iceberg
de una actuacion cotidiana en la que se ensalzaba los simbolos de la monarquia, las
gestas histdricas o la historia compartida de un mismo sujeto colectivo.

Esto era cierto en las dos formas de actuar de una misma Iglesia, fruto de su carac-
ter universal pero materializado en las Iglesias particulares y a partir de ellas. En este
doble caricter, el peso de lo considerado consubstancial a la di6cesis, Mallorca, fue
la base del llamado regionalismo catdlico. Este, siguiendo los trabajos de los historia-
dores del momento sociabilizados en la Sociedad Arqueolégica Luliana, abog6 por la
creacion de un discurso que enfatizaba los origenes cristianos y catalanes del Reino
de Mallorca creado por Jaume I en 1229, como antecedente necesario de una Espafia
compuesta. Por otra parte, la idea de imperio y monarquia espafiola fueron la base de
una concepcidn uniformista del Estado que llegé a presentarse como antirregional por
parte de Miquel Maura y sus seguidores.”

Ahora bien, nuestra conclusién es que ambas Iglesias, con métodos diferentes,
fueron un factor de nacionalizacion espafola. En la préctica, los feligreses asistian a
los mismos templos donde un dia se cantaba un tedeum por la salud del Rey de Espafia
o se entonaba la marcha Real y, en otra jornada, se impartian los sermones de clérigos
como Costa y Llobera o Antoni Maria Alcover, que ensalzaban la lengua y la historia
de Mallorca. Incluso era evidente el patriotismo espaiiol que respiraban los eclesidsticos
vinculados a la Renaixenca, ya que si no fuese de esta forma no se entenderia que el
propio Costa y Llobera, en su sermon de la Conquista de Mallorca pudiese ver “cardcter
de cruzada espafiola en la gesta de Jaume 1.7

7> Gabriel Segui Trobat, “La renovaci6 litirgica a Mallorca: el relat teoldgic de la reforma de la Seu

(1904)” en Pere Fullana Puigserver y Mercedes Gambuis Saiz (eds.), La memoria contemporania de la

Catedral, pp. 281-289.

Pere Fullana Puigserver, El bisbe arquitecte, pp. 377-378.

77" Para una consideracion general del doble cardcter de la Iglesia catdlica véase Adrian Hastings, La construc-
cion de las nacionalidades. Etnicidad, religion y nacionalismo, Cambridge University Press, Cambridge,
1997. En el caso de Mallorca Josep Amengual Batle, Joaguim Rossellé analiza las diferencias entre la
Iglesia regional y la Iglesia espiritual, considerada centralista y antiregionalista, de Miquel Maura.

8 Miquel Julia Prohens, Clarobscurs, p. 217. Ademds, como destaca Santos Julid esta caracterizacion del
regionalismo seria valida para la formulacién de Torras i Bages, e, incluso, para la de Valenti Almirall.
Santos Julid, Historia de las dos Esparias, Taurus, Madrid, 2004.
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En este punto coincidimos con aquellas propuestas que consideran el regionalismo
como una forma de hacer nacién o de nacionalizar a las masas, al menos durante el
siglo x1x, al facilitar la abstraccién de la comunidad imaginada con la utilizacién de
elementos de la cultura material e inmaterial surgidos del entorno. Obviamente, la
Iglesia regional actuaria en el mismo sentido. Es decir, la reivindicacién de elementos
y comportamientos especificos, incluidos la propia religiosidad, de un territorio local,
provincial o regional, deben entenderse de forma existencial, en términos balmesianos,
previa al propio Estado y necesaria para aprehender una realidad superior, para la que
en estos momentos se reserva la denominacién de nacién o Espafia.

Cabe revalorizar, por tanto, lo que Alejandro Quiroga ha denominado esfera semi-
publica de nacionalizacién,” integrada por agencias o instancias alternativas al gobierno
central que elaboraron un discurso propio de la nacién espafiola que, en el caso de
la Iglesia, se basaba en identidades y creencias premodernas o locales, las cuales se
adaptaban o luchaban contra los nuevos discursos de la modernidad. Evidentemente,
los diversos modelos patriéticos presentaban fuertes divergencias que no cabe soslayar.
Pero son éstas las que crean acciones y reacciones destinadas a controlar la nacién o, al
menos, una voluntad de apropiarse de su discurso. En nuestro caso, la Iglesia no puede
dejarlo en manos del poder civil, la Administracién liberal o el movimiento obrero si
quiere seguir manteniendo la capacidad de intervencion social que habia tenido en el
Antiguo Régimen. Esta disputa o conflicto, entre otras cosas, multiplicard los discursos
nacionalizadores entre la poblacién, ya sea en la escuela, en los medios de comunica-
cidn, en los sindicatos blancos o en los templos.

Un tema diferente es que la visién de una Espafia multicultural, formada por
pequeiias patrias, tampoco fuese aceptada por el otro sector de la Iglesia mallorquina y
mucho menos en el resto de la Espafia castellana. No fueron pocas las ocasiones en que
el obispo Pere Joan Campins tuvo que defenderse de las acusaciones de separatista, en
un contexto de creciente radicalizacion del nacionalismo espafiol a raiz de la pérdida
de las dltimas colonias. Es mds, después de la muerte de Campins en 1915, el sector
liderado por Miquel Maura, consigui6 hacerse otra vez con el poder de la didcesis y,
entre otras cosas, apart6 a todos los eclesidsticos relacionados con el regionalismo,
consiguiendo incluso que el nuevo obispo no fuese mallorquin.® Esta nueva situacién
ayudo a equiparar ain mds los simbolos religiosos locales con los estatales. A partir
de 1923, no solo Ramon Llull se situaria en el mismo plano que la Virgen del Pilar,
sino que la propia Virgen de Lluc se asimilaria a la de Covadonga. Un proceso que, si
bien no fue del agrado de determinados sectores de la clerecia, sucedio sin traumas.®!

" Alejandro Quiroga Ferndndez De Soto, “Les tres esferes. Cap a un model de la nacionalitzaci6 a Es-
panya”, Segle xx, 4 (2011), pp. 143-160.

8 Esta cuestion estd perfectamente documentada en Josep Amengual Batle, Joaquim Rossello.

Dicho esto, también es cierto que el regionalismo era susceptible de derivar en la formulacién de un

nacionalismo complementario e incluso alternativo a partir del siglo XX, como sucedi6é en Catalunya.

Xosé M. Niiez Seixas, “Presentacion”, Ayer, 64 (2006), pp. 11-17. Angel Smith, Los origenes del

nacionalismo.
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RESUMEN

El objetivo de este articulo es poner de relieve la existencia de procesos de nacionalizacion al
margen del liberalismo o del propio Estado central. Concretamente, se analiza el papel que tuvo
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calificada de centralista y unitaria como el regionalismo cat6lico. En este sentido, La regién o la
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The aim of this article is to highlight the existence of nationalization processes outside of
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