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SE ha estudiado mucho la mecanica interna de los procesos de beatificacion y canoniza-
cion, pero quizas no se ha incidido suficientemente en la discriminacion negativa que las
mujeres han sufrido a la hora de plantearse el salto cualitativo de la ejemplaridad femenina
a la santidad.! No deja de ser significativo que en 1622, momento de maxima eclosion de
santos espafioles en el horizonte hagiografico, s6lo a una mujer (Teresa de Jesus) se la ca-
nonizara al lado de cuatro varones. Es bien patente que de la red de amigas de Teresa de
Jests, con vidas ejemplares y hagiografias especialmente escritas para ellas, pocas acom-
pafniaron a la monja abulense en la elevacion a los altares. Ni Catalina de Cristo, ni Isabel
de los Angeles, ni Maria de San José, ni Isabel de Santo Domingo... fueron propuestas a la
beatificacion. Solo Ana de San Bartolomé fue beatificada tarde, en 1917. En 1621, se
abri6 el proceso de beatificacion de Ana de Jests, reabierto en 1872-1881, sin resultado
practico final. Por ultimo, cabe citar a Ana de San Agustin, de la que también se inicid su
proceso de beatificacion cuatro afios después de su muerte, pero quedod estancado, sin fran-
quear el estatuto de venerable, concedido por Pio VI en 1776.2

Igualmente, se quedo en venerable la catalana Catalina de Cardona (1519-1577), ana-
coreta, amiga de Juan de Austria, cuya cueva, en la que vivid, goz6 durante afios de pere-
grinacion y devocion.? Entre 1588 y 1767 fueron canonizadas en Roma cincuenta y seis
personas procedentes de toda Europa, pero solo doce de ellas fueron mujeres, la mayor
parte italianas. Después de Teresa de Jesus fueron canonizadas, en 1625, Isabel de Portugal,
infanta de Aragén y reina de Portugal (que vivid en el siglo x1v), y Rosa de Lima (muerta
en 1617), en 1671. La agustina mallorquina Catarina Tomas (que murid en 1574) no seria
beatificada hasta 1792 y canonizada en 1930.

* Este trabajo se ha realizado en el marco del proyecto I+D+i “El discurso religioso y la gestion de las
emociones femeninas en Cataluia. Entre el Barroco y la Ilustracion”, Ministerio de Ciencia e Innovacion y
Unién Europea y Fondo de Desarrollo Regional “Una manera de hacer Europa”, con referencia PGC2018-
094899-B-C54.
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En el ambito de la religiosidad femenina, en su conjunto, las monjas catalanas tuvieron
bastantes problemas a la hora de llegar a los altares, quizds por contar con menos apoyos
en el poder politico de la monarquia. El recelo masculino estuvo siempre presente. Casos
como el encallamiento del proceso de beatificacion de la dominica Hipdlita de Jests de
Rocaberti son significativos. Promocionada desde su propia muerte por el jesuita Puig en
1624, y apoyada oficialmente su causa por su sobrino Juan Tomdas de Rocaberti desde los
aflos setenta del siglo xviI, no logrd superar las suspicacias que sobre todo a partir de la
obra de Miguel de Molinos gener6 el supuesto alumbradismo femenino.’ Pero quizas inci-
dieron otros factores politicos ajenos a la propia Hipolita. La biografia del dominico Anto-
nio de Lorea no contribuyo precisamente a acelerar la causa. La mala relacion de Lorea
con el dominico fray Diego Carli, que le reproch6 que habia llamado “rebeldes” a los cata-
lanes, no favorecio el objetivo perseguido. Lorea escribié también una biografia del domi-
nico Pedro de Tapia, arzobispo de Sevilla, un personaje que destaco por su identificacion
con el conde-duque de Olivares. En la biografia del mismo, Lorea, en 1676 habia glosado
la figura de Tapia, con alguna valoracion negativa respecto a los catalanes, contra quienes
se habia enfrentado Tapia durante la revuelta (1641-1652) contra Felipe IV. Los Rocaberti,
precisamente, habian sido criticos con la uniéon de Catalufia a Francia. Un pariente de Juan
Tomas de Rocaberti, Ramon Dalmau de Rocaberti, escribid los Presagios fatales del mundo
francés en Cataluiia (1646) en el que destacaban sus juicios criticos contra los franceses.
Pero los tiempos, desde la entrada en Barcelona de Juan Jos¢ de Austria en 1652, habian
cambiado y las criticas a los catalanes ya no eran tan politicamente correctas. Lorea no se
dio cuenta que en 1676 dentro de la sociedad catalana se estaba apostando por lo que se ha
llamado el neoforalismo, una especie de tercera via entre el olivarismo y la insurgencia ca-
talana. Por ello el prior del convento de Santa Catarina, Fray Diego Carli, no podia aceptar
las descalificaciones del dominico hacia Catalufia y le escribié una carta de reproche
(1683). Este tlltimo se vio obligado, unos meses después, ya en 1684, a escribir una carta-
respuesta de autojustificacion y disculpa a Carli. Lorea reconocia que “escribi con la plu-
ma algo destemplada, motejando de rebeldes a los catalanes y rebelde a Catalufia... y que
algunas personas dessa ciudad [Barcelona] andan mostrando mi libro en algunas sesiones
y encuentros de S.M. para encender una inclinacion contra mi”. Llama “babilonios” a sus
enemigos por su soberbia y confusion. Se sorprende que la reaccion negativa fuera tan tar-
dia. Cita el libro de Alexandre Ros y Gomar Cataluiia desengaiiada, publicado en 1646, y
no entiende por qué se oponen a ¢l y no contra el libro de Ros. Considera que ha habido
una campaiia de linchamiento contra su persona. A su juicio, se han seguido los mismos
criterios del agustino Antonio Seyner en su Historia del levantamiento de Portugal, publi-
cado en Zaragoza en 1644, donde solo hablaba mal de los sediciosos. Lorea afirma que ¢l
llama rebeldes a los que fueron sediciosos contra la monarquia, convirtiendo Catalufia en
rebelada, que optd por unirse a Francia: “No llamo rebeldes a tantos fieles vasallos al rey,
a tantos nobles como derramaron su sangre y vieron perdidas sus casas y haciendas”. Para
¢l, Rocaberti, era un buen ejemplo de esos “catalanes buenos”. Acaba, en cualquier caso,
diciendo que “en caso que mis proposiciones se entiendan en aquel sentido que esos vene-
rables siervos de Dios y su malicia han introducido, me retracto de ello una y mil veces”.
Finalmente, hace un repaso de su genealogia de hijo de padre navarro.®
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Lo cierto es que Lorea quedaba un tanto fuera de juego en sus analisis politicos de la
situacion en Catalufia en los afios setenta y ochenta del siglo Xvil y se puso a buena parte
del clero catalan en contra. Ello pudo influir negativamente en la trayectoria de la causa de
beatificacion de Hipolita de Jesus de Rocaberti.

Tampoco prosperd el intento de promocion a los altares de la clarisa capuchina Angela
Serafina Prat, muerta en 1608, cuya propuesta de beatificacion se inicidé en 1659 y nunca
fructific6.” Solo la barcelonesa Angela Astorch, fundadora de las clarisas capuchinas, de Za-
ragoza, muerta en 1665, logré la condicion de venerable en 1850 y de beata en 1952.%

En Catalufia, independientemente de las circunstancias politicas, siempre se hizo gala
de una intensa religiosidad. El jesuita Pere Gil, rector de los Colegios de Santa Maria de
Belén de Barcelona y de Montesion de Mallorca, Provincial de la Compaiiia de JesUs en la
Corona de Aragén y Procurador del proceso de canonizacién de San Ignacio de Loyola,
del que alababa su vocacion martirial, en su Llibre primer de la Historia catalana (1600)
defendia el particular caracter, esencialmente cristiano, de los catalanes:

Sén los Cathalans pios y devots: molt donats tots a las cosas de la fe catolica y religio cristiana; y
culto exterior y reverencia y devocio al Sim. Sacrifici de la Missa, als Sts. Sacraments; als Officis
Sagrats de la Iglesia, a la reverencia y devocio dels temples, imatges y llocs pios: a la estima y reve-
rencia a las religions, y personas eclasiaticas y religiosas. Y Aixa se fan molts Cathalans religiosos
y sacerdots: y tant per tant no y ha regne en Espaiia, ni Italia, ni Franca, que tenint igual numero de
casas com te Catalufia, tinga tant religiosos capellans com ella. Tant que de sinquanta anys en esta
part, se son edificadas de nou, o renovadas moltissimas iglesias en Cathalufia de religiosos y religio-
sas y de capellans; y se son fundats molts monestirs de diferents religions y no se son destes iglesias
algunas o molt poques; com llargament se referia en lo llibre tercer. Totes les quals cosas son argu-
ment que la nacié Catalana es molt inclinada a la observancia de la pietat, fe i religio cristiana.

No son los Cathalans segons sa complexio extraordinariament sensuals y carnals: antes confor-
me ella poden facilment guardar la castedat. Y aixi per la divina misericordia, no se usan, ni menys
se senten ni entenen en Cathalunya las carnalitats y deshonestedats, que de algunas altras provincias
se entenen. Y aixi ecclesiastichs y religiosos en Cathalunya guardan ab perfectio lo vot de la caste-
dat; y los casats la castedat conjugal y los demes viuen castament. Y encara que en tots estaments se
troben homens mals y deshonets; pero generalment parlant, y comparant Cathalunya ab algunas al-
tras provincias, se conserva en Catalufia honestedat y castedat. Lo qual si be se funda en comple-
xions; y en diligencias humanas: y en fugir las ocasions no sols proximas pero remotas; y en pen-
drer los medis convenients per alcancar y conservar lo do de la castedat: pero realment no se ha de
atribuir tant a la industria humana, quant a la misericordia divina: y aixi a Deu nostre seflor se deu la
gloria y alabanza del do de la castedat, y jo a la nacio catalana.’
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Gil lleg6 a glosar un presunto caracter catalan, especifico, heredado de sus antepasa-
dos y vinculado histéricamente a la santidad, fruto de la religiosidad profesada, defendida,
en definitiva, por estos a lo largo del tiempo. Jesuitas, como Manuel Marcillo, continuaron
exhibiendo la religiosidad catalana después del intento de separacion de Catalufia de la
monarquia de Felipe IV. Marcillo resaltd en su Crisis de Cataluiia hecha por las naciones
extranjeras (que se publicd en 1685) la fe cristiana demostrada en el transcurso de los
afios por parte de los nacidos en tierras catalanas, lo que los hizo proclives a la santidad
“con numerosos religiosos y 6rdenes, en toda Espaiia, que deben a Catalufia su origen”, pues
“las religiones que empezaron su fundaciéon en Espafia lo hicieron primero en Cataluiia,
desde jesuitas a dominicos, franciscanos...”. Subraya, tal y como hizo anteriormente Gil,
las inclinaciones del caracter catalan hacia el culto a los santos y la predisposicion misma
de ellos a la santidad. De las mujeres catalanas sostiene que fueron “émulas de los varones
en todos los ambitos”.!® Mas tarde, la religiosidad catalana seria glosada por Pere Serra y
Postius, a comienzos del siglo xvi. !

Santa Eulalia fue la pionera entre las santas catalanas, con el martirio romano como gran
referencia hagiografica. En Catalufa, aparte del éxito editorial que tuvieron las Flos Sanc-
torum de la época (doce ediciones catalanas de la obra de Pedro de Ribadeneyra a lo largo
de los siglos xv1 'y xvi1),!? se promocionaron a principios del siglo xvi repertorios de vidas
de santos catalanes entre los que sobresalen dos: la obra del ya citado jesuita Pere Gil (que
muri6 en 1622), Vides dels Sants de Catalunya que foren naturals o visqueren en ella,” y
la obra del dominico Antonio Vicente Domenech impresa en primera edicion en 1602 y, en
segunda edicion, en 1630, titulada Historia general de los santos y varones ilustres en santi-
dad del Principado de Cataluiia. Domenech nacié en 1553 y muri6 en 1606. En el prologo
de su texto afirma lo siguiente:

las religiones, y personas eclesiasticas y religiosas. Y asi se hacen muchos catalanes religiosos y sacerdotes: y
tanto por tanto no hay reino en Espana, ni Italia, ni Francia, que teniendo igual namero de casas como tiene Ca-
talufia, tenga tanto religiosos curas como ella. Tanto que de cincuenta afios en esta parte, se han edificado de
nuevo, o renovadas muchisimas iglesias en Catalufia de religiosos y religiosas y de curas; y se han fundado mu-
chos monasterios de diferentes religiones y no se son de estas iglesias algunas o muy pocas; como largamente
se referia en el libro tercero. Todas las cosas son argumento de que la nacion catalana es muy inclinada a la ob-
servancia de la piedad, fe y religion cristiana.

No son los catalanes segun su complexion extraordinariamente sensuales y carnales: antes conforme ellos
pueden facilmente guardar la castidad. Y asi por la divina misericordia, no se usan, ni menos se sienten ni en-
tienden en Catalunya las carnalidades y deshonestedades, que de algunas otras provincias se entienden. Y asi
eclesiasticos y religiosos en Cataluila guardan con perfectio el voto de la castidad; y los casados la castidad con-
yugal y los demas viven castamente. Y aunque en todos estamentos se encuentran hombres malos y deshonillos;
pero generalmente hablando, y comparando Catalunya con algunas otras provincias, se conserva en Catalufia
honestidad y castidad. El cual si bien se funda en complexiones; y en diligencias humanas: y al huir las ocasio-
nes no solo cercanas pero remotas; y al tomar los medios convenientes para alcanzar y conservar el don de la
castidad: pero realmente no debe atribuirse tanto a la industria humana, en cuanto a la misericordia divina: y asi
a Dios nuestro seflor se debe la gloria y alabanza del don de la castidad, y yo en la nacion catalana”].
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Considerando el barbaro furor con que los herejes de nuestros tiempos se han atribuido las reliquias
de los gloriosos santos, en la misera Alemania, infeliz Inglaterra y nuestra vecina Francia, no nece-
sitara de que le acumule largas razones en este prologo para declarar los motivos que puede tener un
espailol y religioso de la orden de Santo Domingo para dar defendidas del injusto olvido las santas
memorias de las que, viviendo y muertos, tanto ilustran su patria.'

La cifra total de santos aportada por Domenech desde la época romana al siglo xv1
asciende a 145. La mayor parte son de la diocesis de Barcelona, con un total de 39 (de Gi-
rona solo 34)." Todos ellos habian sido promovidos a santos a raiz de la devocion popular.
El santo registrado mas reciente es Raimundo de Pefiafort. Lo fue en 1601 y ya a través
del rito romano. En el santoral de Domenech figuraban solo 19 santas.

El salto cualitativo en la promocion a la santidad en todos los territorios de la monar-
quia hispanica se produjo a partir del Concilio de Trento. El estudio de las ediciones ha-
giograficas que ha hecho José Luis Betran es bien revelador. De 1500 a 1808 se hicieron
en Cataluiia, 377 ediciones de libros hagiograficos (el 92% en castellano), con Barcelona
como gran centro impresor. Las drdenes religiosas que mas libros editaron para promocio-
nar los valores de los suyos fueron los jesuitas (32%), dominicos (27%) y franciscanos
(22%). Los grandes iconos del mundo hagiografico catalan fueron varones. De las hagio-
grafias publicadas en Catalufa solo el 16% correspondian a mujeres.!®

En la segunda mitad del siglo xvi1 y a comienzos del siglo xvii se desarrolldé un ex-
traordinario interés por las vidas ejemplares de mujeres aspirantes a la santidad. Entr6 en
escena lo que llamamos ejemplaridad femenina: el codigo de valores que representaban las
mujeres y que las podia convertir en merecedoras de dicho reconocimiento. Lo explicité el
citado Serra y Postius en su Indice de los Santos y de los Varones y Mujeres Insignes en
Santidad en el Principado de Cataluiia. En €l se hace siempre la distincion entre santos y
varones o mujeres insignes en santidad. En la primera parte solo se incluyen de la letra A a
la letra F, y figuran, entre los hombres, un total de 49 santos y 221 “insignes en santidad”.
Entre las mujeres, 19 santas y 83 “insignes en santidad”.!”

En la Historia eclesiastica de Cataluia, también de Serra, que se conserva manuscrita,
se reduce el nimero de mujeres de vidas ejemplares a sesenta y seis. Mujeres que a ¢l le
suscitaron comentarios y glosas laudatorias, sin que ninguna de ellas fuese santa. Aunque no
consta en todas su orden religiosa, la mayoria de ellas son franciscanas (Magdalena Samso,
Juana Serafina, Eufrasia Rovira, Isabel Ferrer, Candida Gioth, Elena Gonzalez, Magdalena
Vallés, Tomasa Bonet, Francisca Roset, Helena de la Cruz, Victoria de Jesus) y clarisas (Es-
peranza de San Pablo, Brigida Joli, Clara Savall, Maria Rius, Angela Ginestar, Petronila Pa-
lau, Barbara Perelld, Luisa de Terreros, Clara de la Madre de Dios, Francisca Garcia, Ange—
la Bertomeu...). Les siguen las dominicas (Emerenciana de Rocabeti, Isabel Tocco, Maria
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Negra, Jeronima de Rocaberti, Victoria de Coza, Teresa Juliana, Francisca Cassadora...),
carmelitas (Estefania de la Concepcion, Maria del Espiritu Santo, Catalina de la Concep-
cioén, Ana del Nifio Jesus, Magdalena de Cristo, Maria de los Angeles, Maria de Jesus, Ma-
ria Teresa de Cristo...) y terciarias (Paula Cuquet, Maria Bosch, sor Arcangel de Jesus...).

Serra y Postius en el prologo de su Indice de los Santos mencionado, escribe: “Aqui te
ofrezco lo mas prodigioso (a mi corto entender) y mas admirable de muchos paisanos.
Aqui veras lo mucho se ha dignado el Altisimo enriquecer con santos este cataldn pais”. El
obispo de Ledn, el catalan Josep Lupia, le pidio a Serra que siguiera publicando por “la in-
juria grande, que han tenido en sacar a la luz las glosas de nuestros santos como también
los demas de la nacion, cuando los extranjeros se hacen lenguas en publicarlos”. Serra ad-
vierte, al final, que “no pretendo en ningiin modo pervertir el judicial orden de la Sede
Suprema, ni es mi intencion que se le dé mas crédito que aquel que merece una narracion
humana historica y falible”. Amén de sentir escrupulos, por parte del autor, de que la Santa
Sede creyera que atribuia la santidad a personas por encima de los criterios pontificios.!®

La promocion de la ejemplaridad empezo6 con las propias autobiografias de las mon-
jas. El género autobiografico no comenzé con Teresa de Jests, pero sin duda su Libro de
la Vida marco, decisivamente, a varias generaciones de religiosas. Isabelle Poutrin disec-
ciond un centenar largo de autobiografias de monjas desde la segunda mitad del siglo XvI.
La autobiografia es una magnifica fuente mas que para conocer la vida de las monjas, para
penetrar en su imaginario.!” No siempre son espontaneas y los relatos no salieron, en mu-
chas ocasiones, de las manos de las autobiografiadas sino de los confesores o de las pro-
pias compafieras. Los relatos autobiograficos se conjugan con las llamadas “mercedes” o
“favores”, la descripcion de las experiencias religiosas cotidianas: visiones, revelaciones,
efusiones misticas... que se reflejan en las autobiografias de muchas carmelitas o en la do-
minica Hipolita de Rocaberti.

La exaltacion de la ejemplaridad femenina también vino con frecuencia de las com-
pafieras, ciertamente, a instancias de la propia orden. La solidaridad conventual se dejo ver
en un buen niimero de biografias: Leonor de la Misericordia fue fundamental para la ela-
boracién de la biografia de Catalina de Cristo. Las carmelitas destacaron en el objetivo so-
lidario. Luisa del Espiritu Santo se encarg6 de recopilar las virtudes de la madre Beatriz de
San Miguel; Isabel de Figueroa lo hizo también con Catalina de Jesus; Cecilia de la Nati-
vidad, con Ana de San Alberto; Catalina de la Encarnacion con Beatriz de San Miguel;
Isabel de la Madre de Dios con Maria Bautista, la sobrina de Teresa de Jesus y con Maria
de Jesus... Igual podemos decir de las dominicas o franciscanas.

La mayoria de veces, el camino hacia la beatificacion y canonizacion se pone en ma-
nos de confesores o grandes especialistas mediaticos. Hay que recordar aqui al dominico
Juan Bautista de Lanuza que escribi6 la biografia de Catalina de Cristo y la de Isabel de
Santo Domingo; el también dominico, antes citado, Antonio de Lorea, que escribid las
biografias de Hipodlita de Rocaberti, de Rosa de Lima, de Maria de San Andrés y de Mari-
na de la Santisima Trinidad; el carmelita Roque Alberto Faci, que escribio la biografia de
Mariana de Villalba y sus tres hijas monjas (Margarita, Maria y Mariana), el franciscano
Antonio Daza que escribi6 la vida de Maria Evangelista...?

Las compafieras de Teresa tuvieron todas sus respectivos biografos y hagiografos.
Ana de San Bartolomé tuvo a Criséstomo Enriquez, Ana de Jesus a Angel Manrique, Maria

18 Pere Serra y Postius, /ndice de los Santos, p. 5.

19 Tsabelle Poutrin, Le voile et la plume. Autobiographie et sainteté féminine dans I’Espagne moderne, Casa
de Velazquez, Madrid, 1995.

20 M* Helena Sanchez-Ortega, Escritoras religiosas espaiiolas. Trance y literatura. Siglos xv-xix, vol. 2,
El Cid, Madrid, 2011, pp. 33-58.



de Jesus a Francisco Acosta, Ana de San Agustin a Alonso de Jesus... Fuera del circulo te-
resiano, Miguel Gonzalez escribié la biografia de la cisterciense Maria Vela y como ¢él
contamos con infinidad de relatos biograficos, mas bien cortos, pero todos ellos plagados
de glosas destinadas a subrayar la ejemplaridad de las vidas de las monjas y sus méritos.
Desde luego, en el siglo xvii sigui6 el afan hagiografico. Textos bien representativos son
las vidas de Gertrudis de Anglesola, de José Vicente Orti, o de Angela Francisca de la
Cruz, que llegb a ser procesada por la Inquisicion y que genero la biografia escrita por el
cisterciense Pedro Yaiiez de Avila. Los jesuitas no tardaron en sumarse a las glosas de mu-
jeres. Ahi estan los textos de Juan de Cardenas, bidgrafo de la andaluza Damiana de las
Llagas (1675) vy, ya, en pleno siglo xvii, las de Joaquin Navarro sobre Francisca de San
José o Juan de Villafamé sobre la agustina Petronila de San Lorenzo.?!

Las ordenes religiosas no fueron dadas a colectivizar sus referentes femeninos. Res-
pecto a Catalufia solo se han podido localizar dos repertorios colectivos de monjas de vidas
ejemplares. El primero es el de Josep Batlle sobre las franciscanas seraficas. Lo escribio
en 1710 y abarca toda la relacion de mujeres de la orden franciscana desde el siglo xii
hasta finales del siglo xv11, con una descripcion de sus vidas en las que se registran los pa-
dres, el patrimonio, la educacion y el llamamiento profético.?? Estos datos se han podido
completar a partir del repertorio de Jaime Coll, examinador sinodal del obispado de Barce-
lona y autor de la Cronica de la Provincia franciscana de Cataluiia (1738).2

2l Manuel Serrano y Sanz, Apuntes para una biblioteca de autoras espaiiolas desde 1401 a 1833, Rivade-
neyra, Madrid, 1893-1895 (reeditado en 1975). Vid. Bibliografia mencionada por Serrano y Sanz en el apéndice
de la obra de M* Helena Sanchez-Ortega antes citada, pp. 372-400.

22 Josep Batlle, Cronica Serdfica de Regular Observancia. 1710. Ms. 994. BUB.

2 Jaime Coll, Crénica de la Provincia franciscana de Cataluiia, Imprenta de los herederos de Juan Pablo y
Maria Marti, Barcelona, 1738. El texto de Jaime Coll va acompafiado de una introduccion de José Marti Mayor.
Lo continuarian Francisco Marca (ed. 1764) y Pedro Sanahuja (ed. 1959). Posteriormente, se reeditd en la edi-
torial Cisneros de Madrid en 1981. Se ha manejado esta tltima edicion.
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El segundo se refiere a carmelitas y se trata del texto Carmelitico Jardin Catalan, es-
crito por Josep Cabrer en 1750 y copiado por Francisco Comas. Cubre solo los afios finales
del siglo xvil y la primera mitad del siglo xvi.*

Cuantitativamente, las franciscanas registradas en el primer repertorio citado suman
el numero de 55 mujeres; las carmelitas biografiadas son solo 21. La primera de estas ulti-
mas es la barcelonesa Benita de Cristo, que muri6 en 1651; la ltima, Maria del Eliseo, que
muri6 en 1743.

La ejemplaridad conventual de las mujeres en los repertorios franciscano y carmelita
responde a los arquetipos que ya subrayd Maria Helena Sanchez—Ortega: unas infancias
premonitorias, una vision del matrimonio negativa, ya porque fuera forzado el mismo por
sus padres, ya porque la experiencia conyugal estuviera marcada por terribles malos tratos,
la obsesion por la castidad, las mortificaciones y penitencias, los sufrimientos y enferme-
dades multiples, la lucha permanente con el demonio y las visiones maravillosistas.?> Pero
no hay uniformidad en uno y otro colectivo de monjas. Las franciscanas suelen ofrecer vi-
das mas desgarradas en su experiencia familiar previa, y, en su proyeccion conventual,
presentan rasgos mas duros. Las carmelitas, cuyo repertorio, cronologicamente es mas tar-
dio, ofrecen vidas con menos concavidades barrocas.

La procedencia social de todas es variada, pero, tal vez, las franciscanas ponen de re-
lieve una extraccion social mas humilde. En este colectivo solo se han encontrado a seis
monjas de familia nobiliaria: Maria de Lanuza, Arcangela Bas, Isabel Ferrer, Jeronima
Miquel y Veronica y Serafina Roset y a una hija de médico, Verénica Ballet.

Las carmelitas, mayoritariamente, son de familias de clase media. Algunas eran de fa-
milia nobiliaria como Gertrudis del Nifio Jesus, que pudo llegar a casarse con el hijo del du-
que de Austria; otras eran hijas de médicos (como Ana Maria o Ana de Jesus Maria); otras
hijas de altos funcionarios como Francisca de Jests, Isabel de los Angeles, Isabel del Santi-
simo Sacramento o Francisca de Jests, que era hija del secretario de la Inquisicion José Vi-
fials de la Torre. En los padres casi siempre se subraya la condicion de “ciutadans honrats”.
Ningun trauma familiar previo; pocas viudas; escasos desgarros vitales. Una de las pocas
viudas que ingreso tarde en el convento fue Paula de Cristo, a los treinta y dos afios.?

Josep Cabrer hace gala de un conjunto de valores sublimados en todas ellas: la obedien-
cia, la resistencia a las tentaciones, la humildad, la capacidad del esfuerzo..., pero escasean
los ejemplos, tan frecuentes en otras 6rdenes, como la franciscana, de mortificaciones se-
veras (destacaron, en este sentido, Francisca de la Concepcion y Elena de Santa Teresa),
los arrobos y enajenaciones mentales (Ia mas destacable fue Maria de la Presentacion) y la
capacidad milagrera o profética (siempre mayor en las franciscanas).

El referente del colectivo carmelitano fue sor Eulalia de la Cruz, muerta en 1725. Ca-
brer la nombra permanentemente como modelo a imitar, aunque no le dedica un capitulo
especifico, segun él “por ser su vida tan singular y muchos sus escritos”. El papel de los
confesores en esta carmelita fue notable. Al respecto, son nombrados, con frecuencia, per-
sonajes como Pablo Gerardo Farrés o Alberto Carig. Precisamente ellos influyeron mucho
sobre Eulalia de la Cruz, invocada como modelo. Ella profesé en 1685, con dieciséis afios.
En su juventud tendi6 al quietismo. Desde 1692 tuvo problemas porque quedaba como
hundida y paralizada, hasta el punto que lleg6 a ser exorcizada. El rigorismo del primer
guia espiritual Carig se convirtioé en una pesadilla para ella. Carig siempre le exigia un au-
mento extremo de la mortificacion. El otro confesor Farrés fue para ella una liberacion.
Desde 1703, el nuevo director de conciencia la dirigi6 hacia la devocion a Santa Teresa pi-
diéndole un mayor equilibrio emocional y mortificatorio. Farrés, en contraste con Carig,

24 Josep Cabrer, Carmelitico Jardin Catalan. Barcelona, 1750. Ms. 979. BUB.
2 M* Helena Sanchez-Ortega, Escritoras religiosas, vol. 2, pp. 71-105.
% Josep Cabrer, Carmelitico Jardin Cataldn, cap. 17.



se caracterizo por su prudencia, apostando por la via del “amor puro” de Dios y racionali-
zando la presencia del demonio en el mundo visionario de la carmelita. Ella muri6 en 1725
habiendo superado sus angustias.?’

En las biografias tanto de las carmelitas como franciscanas estuvo presente la cues-
tion de la resistencia al matrimonio. La sombra de este se dejo sentir, a menudo, en la vida
conventual. La confrontacion inicial entre las pulsiones sexuales adolescentes y la convic-
cion religiosa de la necesidad de evitar un casamiento flotd siempre en la vida de estas
mujeres. Repetidas veces fueron obligadas a casarse y arrastraron la vida conyugal como
una carga insufrible. M* Helena Sanchez-Ortega se refirié al caso de Catalina de Jesus y
San Francisco, terciaria franciscana, que lloré desconsoladamente por la imposicion de su
matrimonio y aunque tuvo hijos e incluso coqueted con alglin pretendiente, no olvidé nun-
ca su destino conventual hasta profesar cuando muri6 el marido. Las bodas impuestas por
los padres dictaminaron vidas dificiles por la resistencia de las mujeres a asumir la obliga-
cion filial. Respecto a los maridos, hubo de todo: desde los que se adaptaron a las reglas
de juego de la castidad que ellas trazaron y colaboraron en el deslizamiento hacia la vida
religiosa de las mujeres, a la mayoria que ejercieron violencia atroz como en el caso de
Juana de Jestis Maria Rodriguez, casada a los trece afios, con un marido que seria una au-
téntica cruz para ella.?®

En los registros colectivos de monjas franciscanas se constata una amplia casuistica.
Las hubo que se fingieron locas para no casarse como Rafaela Robert; las hubo viudas con
hijos como Eufrasia Rovira, que, al quedar viuda, optd por repartir el patrimonio entre los
hijos e ingresar en un cenobio ella, con las hijas; otras convivieron felizmente con sus ma-
ridos porque estos participaban de su misma fe religiosa, como Magdalena Peona; otras
fueron viudas, con hijos, a los que olvidaron en medio de la vida conventual, como Elena
Gonzalez; otras esperaron, pacientemente, a que el marido rico muriera, como Ana Mitjana,
de Vic, y no faltaron los casos de violencia conyugal. En el registro de franciscanas destacan
los casos de Angela Ginestar, Angela Bertomeu y Verénica Rosell.

A continuacion, se reproduce la historia de la primera, tal y como la narra el hagio-
grafo recopilador:

Nacio6 la Venerable sor Angela Ginestar en la Ciudad de Barcelona, de devotos padres; pero de po-
cas conveniencias. Desde su nifiez pusieron todo su cuidado, en la crianza y buena educacion de su
hija, conociendo la buena indole y buena inclinacion de la nifia. Cuando llegd a edad competente
trataron sus padres de casarla, a que hubo de condescender Angela, bien que contra su voluntad,
pues eran sus deseos de permanecer virgen por el amor, que a su Dios tenia. Dieronla por marido a
un mancebo de oficio sastre, cuyo apellido era Duran; en el nombre expresada o simbolizada ya la
dureza de su condicion y duros tratamientos que habia de tener con ¢l su esposa. Después de algin
tiempo de casados, o fuese por alguna travesura del marido, o por otra causa, se salieron de su patria
Barcelona, y vinieron a parar en la Villa de Reus, poblacion del campo de Tarragona. Mucho tuvo
Angela que sufrir de su marido desde el dia primero de sus bodas, por su dura condicion; hallandose
en Barcelona; pero mucho mas estando en la Villa de Reus.

En la nueva mudanza de habitacion, que hizo Angela con su marido en la villa de Reus, volvido
de nuevo a experimentar [...] los malos tratamientos de palabras y mas de obras, cargandola de bo-
fetones y palos todos los dias, pero la bendita mujer todo lo padecia con indecible paciencia y resig-
nacion a la Divina voluntad. Un dia en que vio que su Marido, con mayor fiereza la daba palos, sin
tener motivo para ello [...].

No obstante que este cruel hombre era tan adverso a los ejercicios espirituales y devociones de
su buena mujer, la dio el permiso para que tomase el habito de la Tercera Orden de nuestro Padre

27 Rosa Maria Alabrus Iglesias, “El debate sobre el quietismo en Catalufia. El caso de Eulalia de la Cruz
(1669-1725)”, Jerénimo Zurita, 93 (2018), pp. 13-26.
2 M?® Helena Sanchez-Ortega, Escritoras religiosas, vol. 2, pp. 74-84.
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San Francisco y profesase en ella, en nuestro Convento de Santa Maria de la Villa de Reus. Vistidse
de sayal grosero, como los religiosos y con esta nueva profesion de penitencia, las aumenté Angela
en su cuerpo, no contentandose con las que padecia continuas por mano de su marido [...].

Pasados algunos afios diose Dios por servido de los muchos trabajos y persecuciones, que ha-
bia padecido su sierva Angela, con tan ejemplar paciencia, por la mala condicion de su marido, en-
viandole a este la enfermedad de la muerte. Asistiosle en ella Angela, con los carifios de verdadera
esposa, con que le amaba de todo corazon, agradeciéndole las pasadas injurias, que habia recibido
como a regalos, que Dios le habia enviado. Muerto su marido y libre de la pesada carga del matri-
monio, como todos sus anhelos eran aspirar a la mayor perfeccion, determiné sujetar su voluntad a
la obediencia y direccion de una prelada, donde desembarazando su corazon del comercio de las
criaturas, pudiese volar libre a su criador. Fuese a la ciudad de Tarragona, donde en el convento de
la Serafica Madre Santa Clara pidio, con mucha humildad, el habito de religiosa a la abadesa y reli-
giosas de este convento, que bien informadas de su mucha virtud y santidad de vida, se lo concedie-
ron. Fue su entrada por religiosa en este convento el dia once del mes de agosto del afio 1579, a que
concurrieron toda la nobleza y plebe de esta ciudad, movidos por la gran fama de santidad que tenia
esta sierva de Dios.”

Después, Angela ingres6 en el convento de Santa Clara de Tarragona, donde perma-
neceria catorce anos, muriendo en 1583.

El caso de Angela Ginestar hay que compararlo con el de Angela Margarita Serafina
Prat, clarisa capuchina. Esta tltima pertenece a una generacion posterior en el tiempo a
Angela Ginestar. Naci6 en 1543 y muri6 en 1608. Naci6é en Manresa, aunque se traslado a
Barcelona. Se casd, como la Ginestar, con un sastre, Francesc Serafi, que le dio mala vida
de casada y la maltrataba. Con €I, tuvo hijos, de los que sobrevivié la hija mayor, Barbara,
que se hizo religiosa en 1591. El marido muri6 en 1582. Angela Margarita Prat, conocida
como Angela Serafina, se dedico con intensidad a la vida religiosa, fundando una comuni-
dad de clarisas apoyada por el obispo de Barcelona, Juan Dimas Lloris. Adquiridé gran
fama en su época. Hasta Felipe Il y su esposa Margarita de Austria-Estiria quisieron co-
nocerla. Acabd siendo abadesa, en 1602, de su convento (Santa Margarita la Real de Bar-
celona), adscrito a las clarisas capuchinas. Muri6 en 1608. Se la intent6 beatificar varias
veces (en 1625, en 1659 y se volvid a promover su causa a finales del siglo Xxvil y comien-
zos del xvi y ya, en el siglo xx, entre 1900-1910), aunque nunca acab6 de prosperar.

Como puede verse, la vida personal de la clarisa capuchina Angela Serafina, tiene
significativos parecidos a la franciscana Angela Ginestar, de una generacién posterior.
Ambas llegaron a la condicion de venerables.*

Otra de las mujeres violentadas fue Angela Bertomeu, de Tarragona, que se caso, previa-
mente a su vida conventual, con un pescador “que sobre ser viejo y en extremo feo, era peor
de condicion”. Este la azotaba y golpeaba. A pesar de ello, ella logrd convertir al marido:

Si la mujer buena y santa hace al marido santo y bueno, segun apostol, viose efectuado en el mal
acondicionado marido de Arcangela; pues que con su ejemplar paciencia y santidad de vida y asisti-
da de la Divina gracia, qued6 el marido mudado enteramente, de manera, que del extremo de la
crueldad y aversion a la santidad de vida de su buena mujer, se mudé en manso cordero y fiel coad-
jutor y compaifiero de su fiel esposa, en los ejercicios de perfeccion y virtud. Tomo el habito de la
Tercera Orden de nuestro Padre San Francisco en el mismo convento de Tarragona; asistia con su
mujer a sus ejercicios; a la frecuencia de confesiones y comuniones y en todo lo que era devocion:
de modo que era edificacion de toda la ciudad, atribuyendo todos esta mudanza de vida a las virtu-
des de su santa mujer Arcangela. En este estado tan nuevo, como perfecto de vida le dio la enfermedad
de la muerte, en la que le asistio su fiel esposa, con grande consuelo de su alma.

2 Jaime Coll, Cronica de la Provincia franciscana, p. 301.
3 Rosa Maria Alabrus Iglesias, Razones y emociones femenina, pp. 59-79.
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Libre ya Arcangela del vinculo del matrimonio y deseosa de unirse con mas estrechos lazos de
amor con Dios, pidio el habito de religiosa de la madre Santa Clara en el convento de Tarragona.?!

Otro ejemplo singular fue el de Veronica Rossell, barcelonesa, casada con un hombre
rico de la ciudad:

La Venerable sor Veronica Rossell, natural de la Ciudad de Barcelona, siendo Joven y hermosa, fue
casada con un hombre rico de la misma ciudad; pero de tan rotas costumbres y demencia que aban-
donando su propia honra, exponia la de su esposa, siendo el infame, quien la ponia en la ocasion del
abominable delito. Asistida con la gracia del Sefior la mujer se resistia constante; pero entrando en
la consideracion de su grave peligro, pidi6 se declarase divorcio y lo logré después de vencidas difi-
cultades; y para su mayor seguridad se retiré en el monasterio de Santa Isabel, donde por algin
tiempo continud en fervorosas suplicas, para que tocase al corazéon del marido y la diere licencia,
para recibir el habito y ser religiosa profesa de aquel monasterio. Oyola el Sefior, pues consintio el
marido en darla la dicha licencia y esta obtenida, puso la Sierva de Dios en ejecucion su santo de-
seo. Colocada en el estado religioso la devota matrona, resplandecio en todas virtudes.?

Ninguna de las mujeres catalogadas, ni las franciscanas ni las carmelitas, ofrecen rasgos
de virtudes literarias. Tampoco se subrayan de ellas valores especificos para la santidad
mas alla de las virtudes arquetipicas ya mencionadas. Otra franciscana que merece analisis
aparte es Isabel Ferrer y Busquets. Esta mujer era de Falset, Tarragona. Naci6 en 1544, de
familia nobiliaria. Opuesta al matrimonio, se caracterizé por su extrema devocion y la pa-
sion por la musica. Cuando murio, en 1608, se dice de ella que “no se le experimentaron los
horrores y efectos de la muerte, conservandose enteras las carnes y flexibles sus miembros
como cuando vivia”. Se le atribuyeron numerosos milagros después de su muerte, en be-
neficio de personas que visitaban su tumba. En diversas ocasiones (1679-1700 y 1726), se
abri6 su sepultura y se comprobd que su cuerpo seguia incorrupto. Por ello, parece postu-
larse su santidad. La descripcion del mismo, encontrado en 1726, es la siguiente:

Lo hallaron entero, con sola alguna lesion en las piernas, ocasionada de la polilla, que echaba el sa-
yal: los ojos cerrados, la boca abierta, en que se le descubrian cinco dientes y no mas: los pechos algo
abultados, los pezones en el medio colorados, como de una cereza: la cabeza sin cabellos, y en las
orejas sus pendientes de oro: los dedos de manos y pies con ufias; y a los dedos pulgar y pequefio de
la mano izquierda faltaban las extremidades que le quit6 la devocion. Extraido de la Arca, lo hallaron
tan flexible, que le movian los brazos, como a un cuerpo vivo ya abajo, ya en alto, ya cruzandolos y
extendiéndolos, pero sin descomponerse, ni descoyuntarse en la menor parte. Experimentaron, exha-
laba un suavisimo olor, que transcendia sobre lo natural. Para evitar los estragos de la polilla, le qui-
taron la Tanica, dejandola con la camisa, que era muy limpia y buena; la pusieron una armilla blanca,
enaguas y medias de hilo y la vistieron con insignias de Terciaria de San Francisco, como escapulario
de sayal hasta la cinta, cordon, toca blanca y velo negro, junto con alpargatas. Asi compuesto el vene-
rable cuerpo fue puesto en medio de la Iglesia, para consuelo de la devocion, velando siempre dos sa-
cerdotes, para que indiscreta aquella, no excediese en la veneracion. Al otro dia se hizo un solemne
funeral, a que acudi6 innumerable concurso y por la tarde, colocado el milagroso cuerpo en su Arca,
fue puesto en el nuevo nicho a la entrada de la Sacristia, que luego se tabico.*

En el colectivo de franciscanas registradas, sobresalen algunos casos singulares. Entre
ellos, el de Isabel Ribelles Aguilo, del convento de Santa Isabel de Barcelona. Habia estado
casada con un mercader. Durante su vida matrimonial se dedic¢ a:

31 Jaime Coll, Crénica de la Provincia franciscana, p. 303.
32 Ibidem, p. 359.
3 Ibidem, p. 538.



Reprender a los pecadores, especialmente a las mujeres malas, por cuya razon los confesores que te-
nian bien presente su fervoroso espiritu, la mandaban ir, algunas veces a las ptblicas casas de aque-
lla afin de impedir las ofensas de Dios (...) Mostrd en una ocasion, como olvidarse de si misma pues
paso todo el dia sin comer en casa de una mujer, que tenia a un hombre escondido para pecar con
ella. Lo que sabido de la sierva del sefior se fue a la casa y trabd conversacion con la duefia. Siendo
ya hora de comer instaba la mujer, para que se fuese, con el pretexto de que el marido la esperaria
para la comida; a lo que ella respondia gustar tanto de su compaiia, que en todo el dia no la habia
de dejar, y asi hasta la noche estuvo en aquella casa habiendo ya salido el hombre sin ejecutar su de-
pravado intento.>*

Tras enviudar, a los treinta afios, entro en el convento. Muri6 en 1654 “no obstante de
quedarse sola la piel, por vestir los huesos el rostro quedé hermosisimo”.

Pero el personaje mas exdtico, de estos recopilatorios de monjas, es el de Juana Serafina,
“africana de nacion”, religiosa también del monasterio de Santa Isabel de Barcelona. Nacio
en Tlnez, y fue educada en la religion musulmana aunque, segtn el bidgrafo, a los seis o sie-
te afios ya cuestionaba dicha creencia con intencion de abrazar el cristianismo. Cuando tenia
ocho afios, Carlos V tom¢é Tunez. El caballero Martin Moncayo, aragonés, se llevo a la nifia
como esclava. Instalada en Zaragoza, la esposa de Martin le tenia celos y escribi6 a la con-
desa de Aytona, Ana de Cardona, para enviarla a Barcelona como criada. En su estancia en
la capital catalana tuvo alguna aparicion y fue bautizada. Su protectora, la condesa de Aytona,
la apoy¢ y otorgd veinte ducados de renta. Ingreso en el convento de Santa Isabel cuando la
condesa murid y ella tenia treinta afios. Llego6 a ser maestra de novicias y su hagiografo reco-
pilador subraya sus cualidades en el marco de sus quebrantos de salud, con mortificaciones
multiples. Sufrié malos tratos de la abadesa pero resistiod, con paciencia:

Se le seguia gran persecucion dandole por el rostro que era una mora, hija de moros, que era una es-
clava, y otras palabras de desprecio, lo que todo sufria con animo inalterable y con mucha humildad
y lo mas respondia: mora lo soy de nacion, por haber nacido de padres moros, pero esclava, no; por-
que no me criaron aquellos sefiores (hablaba de los Aytona) sino como a hija suya.®

Fue elegida abadesa y siguié manteniendo excelentes relaciones con la familia Aytona.
Tuvo capacidad para la profecia y murid, en 1598, con gran desolacion de sus compaiieras.
Un tiempo después de su muerte, la monja Magdalena Samsé consiguio que le abrieran la
sepultura y que le entregaran una mano de la mencionada Juana. La mano “estaba blanda,
entera, y olorosa como si fuera amasada de preciosos aromas y la conservé algunos afios”.
Después, la mano correria entre las monjas hasta que una de ellas decidié enterrarse con la
misma. Una historia que tiene cierto parentesco con el caso de Santa Teresa de Jesus.

CONCLUSIONES

El proceso de construccion de la santidad fue mas dificil en las mujeres que en los hom-
bres y ello se refleja bien en los repertorios de hagiografias escritas para la promocion de los
candidatos a la santidad. El predominio de los varones sobre las mujeres en esas hagiografias
es incuestionable. Ahora bien, a fines del siglo xv11, y a lo largo del siglo Xvii, empieza a de-
sarrollarse en Espafia, y en particular en Catalufia, el interés por las vidas ejemplares de muje-
res, lo que propiciaria la colectivizacion de referentes femeninos como hicieron los catalogos
de franciscanas de Josep Batlle o de carmelitas por parte de Josep Cabrer que ciertamente
permiten conocer la inmensa variedad de tipos de mujeres propuestos como ejemplares, con
diversas variables en las que conté mucho la vida familiar previa al convento.

3 Ibidem, p. 365.
35 Ibidem, p. 370.
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Resumen

Este articulo analiza el esfuerzo de las distintas ordenes religiosas por seleccionar, entre sus hombres y
mujeres, a quienes deben ser considerados ejemplares, paso previo a la promocion a los altares. Se verifi-
ca la discriminacion negativa que sufren ellas, con mayores dificultades que los hombres, para su propio
reconocimiento de ejemplaridad. Las biografias hagiograficas, cultivadas en los siglos XVII y XVIII, se
han utilizado como fuente y, sobre todo, las colecciones colectivas de franciscanas y carmelitas ejempla-
res, cuya documentacion inédita se conserva en la Biblioteca Universitaria de Barcelona, asi como los re-
pertorios de santidad de Pere Gil, Antonio Vicente Domenech y Pere Serra y Postius. El estudio de esta
documentacion nos permite explorar los origenes sociales, la vida familiar previa al convento y los valo-
res de estas mujeres esgrimidos por los narradores de sus virtudes. Al mismo tiempo, se examinan algu-
nos casos individuales, que destacan por sus connotaciones excepcionales, por sus problemas maritales
previos al convento, como Angela Ginestar, Angela Bertomeu y Verdnica Rossell o por su singular ori-
gen africano, como el caso de Juana Serafina.

Palabras clave: mujeres, biografias y hagiografias, érdenes religiosas, familia, convento, ejemplaridad y
santidad.

Abstract

This article analyzes the effort of the different religious orders to select, among their men and women,
those who should be considered exemplary, a step prior to promotion to the altars. The negative discrimi-
nation suffered by women is verified, with greater difficulties than men, for their own recognition of exem-
plary nature. The hagiographic biographies, cultivated in the seventeenth and eighteenth centuries, have
been used as a source and, above all, the collective collections of exemplary Franciscans and Carmelites,
whose unpublished documentation is preserved in the University Library of Barcelona, as well as the
repertoires of holiness of Pere Gil, Antonio Vicente Domenech and Pere Serra y Postius. The study of
this documentation allows us to explore the social origins, family life prior to the convent and the values
of these women wielded by the narrators of their virtues. At the same time, some individual cases are ex-
amined, which stand out for their exceptional connotations, for their marital problems prior to the con-
vent, such as Angela Ginestar, Angela Bertomeu and Verénica Rossell or for their unique African origin,
such as the case of Juana Serafina.

Keywords: women, biographies and hagiographies, religious orders, family, convent, exemplary and holiness.
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